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مقدمة الناشر 


الحمد لله الذي آنزل على عبده الکتاب ولم یجعل له عوجّا قيّمًا 
لینذر بأسّا شديدًا من لدنه ویبشر المومنین الذین یعملون الصالحات 
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المجادلة] . 
فهذا کتاب (شرح العقيدة الطحاویة) الفقیه 
ال حاف الشیخ عبد الله الهرري المعروف ر > نتقدم به 


لطلاب العلم الکرام ءاملین أن یکون هذا الکتاب وأبقاله من کیب 
العلم دعامة حقيقية لصون هذا الدين من التلوّث بضلال المضلین 
وحمايته من أهل البدع والزندقة . 

وتتميز هذه الطبعة بزيادة فوائد كثيرة مهمة عن الطبعات السابقة 
كان أراد المؤلف رحمه الله في حياته إضافتها لكنه توفي قبل 
تجديد الطبعة. 

ونسأل الله أن يوققئا إلى الثبات على طريق الهداية والسداد. 
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ترجمة ۳ 


سا حب الآژدی ال ) أبو جعفر 

كان ثقة نبیلا فقيهًا إمامّاء N EY‏ نرق ی 
وعشرين ومائتين وقيل تسع وثلائین ومائتين» ومات سنة إحدى وعشرين 
وثلائمانة ىحب اللي وتفقه به ثم ترك مذهبه وصار حنفي 
المذهب ته ابي جعفر آحمد بن ۳ عمران موسی بن عیسی ؛ 
وخرج إلى الشام ا أبا حازم غید-الحمید پن جعفر") فتفقه :عليه 
وسمع منه. E‏ و دج هب ی وکتاب 
معاني الآثار» وبیان مشكل ۵ والمختصر في الفقه» وشرح الجامع 
الکبیر» وشرح الجامع الصغير ولھ کتاب الشروط الكبير» والشروط 
الصغیر؛ والشروط الاوسط. وله المكهاضر والسجلات والوصایا 
والفرائضء وکتاب نقض کتاب المدلسیرشگلی الكرابيسي» وله کتاب 
تاريخ کبیر» ومناقب آبي حنيفة» وله في القرءا ورقة وله النوادر 
الفقهية غشرة آجزای والنوادر والحكايات تنيف علوم عشرين جرا 
وحكم أراضي مكة وقسمة الفىء والغنائم» وكتاب الرد على عيسى بن 
أبان» وكتاب الرد على أبي عبيدة» وكتاب اختلاف الروايات على 
مذهب الكوفيين. وللطحاوي من المصنفات أيضًا: كتاب اختلاف 
الفقهاء والعقيدة المشهورة. 

قال ابن يونس: كان الطحاوي ثقة ثبنًا فقيهًا عارفاء لم يخلف مثله» 
وقال ابن عبد البر في کتاب العلم: كان من آعلم الئاس بخن الکوفیین 


(۱) قاض حنفي من أهل البصرة. ولي القضاء بالشام وغيرهاء توفي سنة ۲۹۲ه. 
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وأخبارهم مع مشاركته في جميع مذاهب الفقهاء. روى عنه ابن مظفر 

الحافظ والحافظ آبو القاسم الطبراني وأبو بكر بن المقری» وءاخرون. 
قال ابن يونس توفي مستهل ذي القعدة سنة إحدى وعشرين 

وئلائمائة وفيها رخه مَسْلَّمَةُ بن قاسم وخالفهما محمد بن إسحاق 

الندیم في الفهرست فقال: سنة اثنتين وعَشرينء وقد بلغ الثمانين0©: 
توفي في القاهرة ودفن فيها في القّرافة. 


(۱) مصادر ترجمته : 
سير الذهبي: ۲۷/۱۵ - ۰۳۳ المنتظم ۲۵/۷ وفيات الأعيان: ۷۱/۱ - لالاء 
تلکزة الحفاظ ۸۰۸/۳ - ۸(۱: الوافی پالوفیات ۰4/۸ - ۱0»غایةالنهاية ۸۱ 
۲ لسان المیزان ۲۷4/۱ - ۲۸۲ النجوم الزاهرة ۰۲۳۹/۳ شذرات الذهب 
۲ التقييد لمعرفة رواة السنن والمسانید ص/ ۰۱۷4 طبقات الشيرازي 
و 
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نبذة مختصرة فى ترجمة شيخنا الهرري 


- اسمه ومولده: 

هو العالم الجليل قدوة المحقّقين وعمدة المدققين صدر العلماء 
العاملين الامام المحدّث التقي الزاهد والفاضل العابد صاحب المواهب 
الجليلة الشيخ أبو عبد الرحمن عبد الله بن محمد بن يوسف بن عبد الله 
کے )0 العبدری ۲ القرشي بت الهرری* موطنًا اون 


این 
بال له 
- مولده ونشأته : ی 

وَلِدَ في مدينة مرح سنة ۱۳۲۸« - ۱۹۱۰ر۰ ونشأ في بیت 
متواضح محبّا للعلم امد مهن القرء‌ان الکریم استظهارا وترتیلا 
ری تفر و هاش و مورک احد کتاتیب باب السلام في 
هررء وأقرأه والده کتاب «المقدمة | ة في فقه السادة الشافعية» 
وکتاب «المختصر الصغیر فیما لا بد لكل مللیمه‌من 
مشهور في بلاده وکلاهما للشيخ عبد الله بافضل اله 
ثم خببٍ إليه العلم فأخذ عن بعض علماء بلده a‏ ا 


)١(‏ بنو شيبة بطن من عبد الدار من قريش وهم حجبة الكعبة المعروفون ببني شيبة 
إلى الآن» انتهت إليهم من قبل جدهم عبد الدار حيث ابتاع أبوه قصی مفاتيح 
الكعبة من أبي غبشان الخزاعي» وقد جعلها النبي بيه في عقبهم. انظر سبائك 
الذهب (ص/0۸). 

(۲) بنو عبد الدار بطن من قصي بن كلاب جذ النبي یل الرابع. انظر سبائك 
الذهب (ص/۱۸). 

(۳) تقم مديئة هرر في المنطقة الداخلية الأفريقية» یحدها من الشرق جمهورية 
الصومال» ومن الغرب آورومیا» ومن الجنوب کینیا ومن الشمال الشرقي 
جمهورية جيبوتي . 
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على الاغتراف من بحور العلم فحفظ عددًا من المتون في مختلف 
العلوم الشرعية. 
- رحلاته : 

لم یکتف رضي الله عنه بعلماء بلدته وما جاورها بل جال في آنحاء 
الحبشة ودخل آطراف الصومال مثل هرگیسا لطلب الیلم وسماعه من 
آهله وله في ذلك رحلات عديدة لاقی فیها المشاق والمصاعب غير أنه 
كان لا يأبه لها بل كلما سمع بعالِم شد رحاله إليه لیستفید منه وهذه 
عادة السلة لح وساعده ذکاژه وحافظته العجيبة علی التعمق في 
ومعرفة وجوه الخلاف فیه» وکذا الشأن فى الفقه 
المالكي والحنفي والمجبني. ثم أؤلى علم ا ا 
ی وأجیز بالفتوی ورواية الحدیث 
وهو دون الثامنة عشرة حتی کار إليه بالأيدي والبنان ویقصد وتشد 
الرحال إليه من آقطار الحبشة وا حتی صار على الحقيقة مفتيًا 
لبلده هرر وما جاورها. يه 

ثم خرج من بلده إلى الحجاز بعد أن کر العم مرات عديدة 
ءاخرها سنة ۱۳۷۱ھ - ۱۹۵۱ فتعرّف على عدد مرج مائا كالشيخ 
العام السیّد علوي المالكي والشیخ السید أمين الکتبي(9لشیخ محمد 
ياسين الفاداني والشيخ حسن مشاط وغيرهم وربطته بهم صداقة وطيدة» 
وحضر على الشيخ محمّد العربي التبّان» واتصل بالشيخ عبد الغفور 
العباسي المدني النقشبندي فأخذ منه الطريقة النقشبندية. 

ورحل بعدها إلى المدينة المنوّرة واتصل بعدد من علمائها منهم 
الشيخ المحدث محمّد علي أعظم الصديقي البكري الهندي الأصل ثم 
المدني الحنفي وأجازه» واجتمع بالشیخ المحدث إبراهيم ات تلم 
المحدث عبد القادر شلبي وحصلت بینهما صداقة ومودة» ثم لازم مكتبة 


1 شرح العقيدة الطحاوية 
عارف حکمت والمکتبة المحمودية مطالسًا عنقا بين الاسفار الخطیة 
مغترئا من مناهلها فبقي في المدينة مجاورًا مدة من الزمن. ۱ 

ثم رحل إلى بيت المقدس حوالي نة ۸۱۳۷۱ - ۱۹۵۲ر ومنه توجه إلى 
دمشق فاستقبله أهلها بالترحاب لا سيما بعد وفاة محذئها الشیخ بدر الدين 
الحسني رحمه الله؛ ثم سكن في جامع القطاط في محلة القيمرية وأخذ صیته 
في الانتشار فتردّد عليه مشایخ الشام وطلبتها وتعرّف على علمائها واستفادوا 
منه وشهليوةله بالفضل وأفژوا بعلمه واشتهر في الدیار الشامية ابخليفة الشیخ 
بدر الدین الي و«بمحدّث الدیار الشاميّة)» ثم تلقل في بلاد الشام بين 
دمشق وبیروت و وحماه وحلب وغیرها من المدن السورية واللبنانية 
إلى أن استقر ءاخرّا 4 
- مشايخه: 
١‏ - هرر وضواحیها: > 

أخذ عن والده محمد بن یوسف کناقكی وعن كبير”'" علي شریف 
القرءان الکریم حنظا وتجويدًا وترتیلا وعا بهل توحيد؛ وعن العالم 
النحریر الشیخ الولي محمد بن عبد السلام الهاي الفقه الشافعي 
والنحوء وقرأ على الشيخ محمد بن عمر جامع الهزر4علم التوحید 
والفقه الشافعي والنحوء وقرأ على لشیخ إبراهيم بن أبي الغيث الهرري 
کتاب «عمدة السالك وعدة الناسك» لاحمد بن التقیب الشافعی» وعلی 
الشيخ الصالح أحمد الضرير الملقب بالبصيرة النحو والصرف والبلاغة» 
والشیخ عمر بن علي الیش الشافعي علم الفلك والمیقات. والشیخ 
يونس عفاره الهرري «فتح الوهاب بشرح منهج الطلاب» للشیخ زكرا 
الأنصاري. 


)۱( معناها في بلاد الحبشة «الشيخ العالم» . 
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۲ - خارج هرر: 

ارتحل إلى غرب الحبشة فقرأ في جمّه على الشیخ بشری گاروكي علم 
العروض والقوافي» والشیخ عبد الرحمن بن عبد الله الحبشي المعروف 
بالمصري صحیح مسلم وسنن النسائي وبعضًا من صحیح ابن حبان 
والسنن الکبری للبيهقي و«تدریب الراوي شرح تقریب النووي» للحافظ 
السيوطي وسمع منه المسلسل بالاولية وغیره ثم أجازه بسائر مرویاته. 

وقرأ في ناحية چمّه على الشیخ يونس گوراكي کتاب «فتح الجواد في 
شرح الارشالیلابن المقري» للشیخ أحمد بن حجر الهيتمي الشافعي 
واغاية لوصول آشوع|لاصول؛ للشیخ زکریا الأنصاري . 

خن الخ مهكد شریف المدی المع زفي اجب ةة خي 
قرية شیرو شرح ملحة الاغراپه وشرح آلفية ابن مالك لابن عقيل وشرح 
الشافية في الصرف لابن اا عليه أيضًا في التفسیر . 

وقرأ على الشیخ أحمد دگو في جين «جمع الجوامع في أصول 
الفقه) للسبكي بشرح المحلي؛ وأدرك الچ براهیم القَتبّاري في ءاخر 
ی اکن وش وزیا موی لقييقة i‏ فزي تنيع 
اللباب» للشیخ زکریا الأنصاري. ۳ 

ثم ارتحل إلى شمالي الحبشة فدخل رايّه وش اف نالف 
کیلومتر فقرأ على مفتي الحبشة الشیخ محمد سراج الجبرتي سنن أبي داود 
وابن ماجه وشرح نخبة الفکر في مصطلح آهل الأثر للحافظ ابن حجر 
العسقلاني وسمع منه المسلسل بالاولية ثم أجازه بسائر مرویاته» ودخل 
قرية كدو مرتین فقرأ على الشیخ الصالح القاری المحدث أبي هدية 
الحاج كبير أحمد بن عبد الرحمن إدريس الدّاوي الكدّي الحسني شيخ 
القراء في المسجد المكيّ الحرم - وكان يسميه أحمد عبد المطلب - 
القرء‌ان من طريق الشاطبية وصحيح البخاري وسئن الترمذي وأجازه» ثم 
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الانصاري وقراءة عاصم وأبي عمرو ونافع» و«الدرة المضیه في القراءات 
الثلاث المتممة للعشر» لابن الجزري. 
۴ ازج ۴ لحبشة : 

اجتمع في المدينة بالشيخ محمد علي أعظم الصديقي البكري الهندي 
الاصل ثم المدني | لحنفىي بيع مته المسلسا| بالاولية وغیره من 
الشلسلات 1 أ عليه «الأربعون ا وأجازة؛ ير على 37 
في "المستجد ی با ات 

ثم دخل دمشق فقر "جلك الشیخ المقری محمود فايز الديرعطاني نزیل 

دمشق وجامع القراءات | أقل من ختمة برواية حفص على وجه 
قصر المتفصل في المدرسة الكأعلهظ مشق وآجازه الشیخ محمد الباقر 
ابن محمد بن عبد الکبیر الكتاني نزیلدههشق بساثر مرویاته» وقراً على 
الشیخ محمد العربي العزوزي الفاسي رس مروت الموطا وسمع من 
وآجازه وتردد على الشيخ محمد توفيق الهبري انیا يع من لفظه 
بعضًا من الأربعين ن العجلونية وأجازه بها 
- تلريسه: 
کانوا ادا بين التعلّم ااا فق ان واه وانفرد فی 
آرجاء الحبشة والصومال بتقوقه علی أقرانه في معرفة تراجم رجال 
الحدیث وطبقاتهم وحفظ المتون والتبخر في علوم السنة واللغة والتفسیر 
والفرائض وغير ذلك» حتی إنه لم يترك علمًا من العلوم الاسلامية 
المعروفة إلا درسه وله فيه باع وربما تکلم في علم فيظن سامعه أنه 
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اقتصر عليه في الاحکام وکذا سائر العلوم على أنه إذا خدّث بما یعرف 
انصت إنصات المستفید. فهو كما قال الشاعر : [الکامل] 
وتراة ينصخي للحدیت بسمعه 
وشت ل ماسح ها دری به 

- الثناء عليه 
سك المانمی النقشبندي من الجزيرة با 97 ا 
سلیمان سهیل الژبيي والشیخ ملا رمضان البوطي والشیخ أبو الیسر 
عابدين مفتي سوريا و پر عبد الكريم الرفاعي والشیخ سعيد طناطرة 
الدمشقي والشیخ آمك ا النعمان ومدير معهدها 
الشرعی والشیخ عبد الله سرا والشیخ محمد مراد الحلبي 
والشيخ صهیب الشامي مدير أو و : والشیخ عبد العزیز عیون 
السود شيخ قرّاء حمص والشیخ 3 9 والشيخ فايز 
دیس وزيت الدمشقي والدكتور الحلواني شيخ کر والشیخ 
آحمد. الحارون الدمشقي الولي الصالح والشیخ طاهر الكهيي الحمصي 
والشیخ صلاح کیّان الدمشقي والشیخ عباس الجويجاتي الدمشقي 
ومفتي محافظة دلب الشیخ محمد ثابت الكيالي ومفتي الرقة الشیخ 
محمد السيد اود والشيخ نوح القضاه من الأردن وغيرهم خلق كثير. 

وكذلك أثنى عليه الشيخ عثمان سراج الدين سليل الشيخ علاء الدين 
شيخ النقشبندية في وقته وقد حصلت بينهما مراسلات علمية وأخوية» 
والشیغ: عبد الکریم :الیازي. لرن قن جام الكيلائية. هذاه والشیخ 
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ا ا ی 
الأتراك العاملین الآن بتلك الديار والشيخان عبد الله وعبد العزيز 
الغماري محِدّثا الديار المغربية والشيخ محمد ياسين الفاداني المكي 
شيخ الحديث والاسناد بدار العلوم الدينية بمكة المكرمة والشيخ محمود 
الّش مفتي إزمير والشيخ المحدث حبيب الرحمن الأعظمي والشيخ 
محمد زکریا الكاندهلوي الهندیان والمحدث إبراهيم الختني وغيرهم 
خلق کثیر . 

أخذ الاجازة بالطريقة الرفاعيّة من الشیخ محمد علي الحريري 
خلافة من الشیخ عبد الرحمن السبسبي الحموي والشیخ 
> والاجازة بالطريقة القادریه من الشیخ الطیب 
الدمشقي. والخ493سن الشیخ أحمد البدوي السوداني المُكاشفي 
والشیخ آحمد العربيني و ۾ المُعمّر على مرتضی الديروي الباكستاني 
وأخذ الطريقة الشاذلية من القلیش آحمد البصیر» والنقشبندية من الشیخ 
عبد الغفور العباسي المدني النقتجدي. والخلافة من الشیخ المعمّر على 
مرتضی,الديروي البا كستاني. ‏ له تعالی» كما آخذ الخلافة 
بالطريقة الچشتية والسهروردية من الأخير. ۹ 
- دخوله بيروت: کک 

دخل أول مرة بیروت حوالي سنة ۱۳۷۲ - مک فا تض ان کبار 
مشایخها آمثال الشیخ القاضي محيي الدین العجوز والشیخ المستشار 
تخد الشریف» واجتمع في بيته بمفتي عكار الشيخ بهاء الدین 
الكيلاني وسأل الشیخ في علم الحدیث واستفاد منه. واجتمع أيضًا 
بالشيخ عبد الوهاب البّوتاري إمام جامع البسطا الفوقا والشيخ حمق 
إسكندراني إمام ومؤذن جامع برج أبي حیدر» وبالشیخ توفيق الهبري 
رحمه الله وعنده كان يجتمع بأعيان بيروت وبالشيخ عبد الرّحمن 
المجذوب واستفادوا منه وبالشيخ مختار العلايلي رحمه الله أمين 
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الفتوی السابق الذي أَقرٌ بفضله وسعة علمه وهيًاً له الاقامة على كفالة 
دار الفتوی في بیروت لیتنقل بين مساجدها مقیما الحلقات العلمية 
ودلك باذن خی منه. 

وفي سنة ۱۳۸۹ه - ۱۹۲۹ر وبطلب من مدير الأزهر في لبنان ءانذاك 
آلقی محاضرة في التوحید في طلاب الأزهر. 
- تصانيفه وءاثاره: 

شغله إصاهح عقائد الناس ومحاربة أهل الالحاد وقمع فتن آهل البدع 
والأهواء عن ات ا والتصنیف» ورغم ذلك أعدّ ءاثارًا ومولفات 
قيمة كثيرة نذکر م: 


3 
و وعلومه 


١‏ - کتاب ال التضید في أ 


۲ - علم | 7 

۲ - نصيحة الطلاب» دهي قوم رجزية و[ ی مع ذكر بعض 
الفوائد العلمية والنصائح تقع في ستّين بیتا تقريبًا 

۳ - الصراط المستقيم» طبع مرات عديدة. 

٤‏ - الدليل القويم على الصّراط المستقيم» طبع. 

۵ - المطالب الوفية شرح العقيدة النسفيّة» طبع. 

١‏ - إظهار العقيدة السنية بشرح العقيدة الطحاوية» وهو هذا الكتاب 
الذي بین آیدینا. 

۷ - الشرح القویم في حل آلفاظ الصراط المستقیم» طبع. 

۸ - صریح البیان في الردّ على من خالف القرءان» طبع. 
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و ا يخ مسر 
LI FIO, ۳ ۰‏ 


59 E 
0 المقالات السنيه ا ار‎ 
المقالا في 7 ود ال ال فيه ابن تيمیة یر‎ - 4 


لأول فى آشهر 
00 0 والثاني في المسائل التي خالف فیها |جمام 
ان اس 7 الجزء ء الأول والثاني قيد الطبع. 
الأمة في الفروع وقد طبع 
= - شرح الصفات إلثلاث عشره ة الواجبة لله » طبع . 
ة أملاها 
۱۱ - العقيدة المنجبة وهي رسالة صغير في مجلس واحر, 


۲ و الواجب» 3 


الله» طبع 

۱۵ کک التحريرية» طبع 

9 الذرة البهية في حل ألفاظ ة الطحاویة» طبع . 

۱۷ - صفوة الكلام في صفة الکلام» 1 

۸ - رسالة في تنژه كلام له عن الحرف توالت جع 
4 - التعاون على النهي عن المنكر؛ طبع . - 

۰ - قواعل مهمة» طبع . 

. رسالة التحذير من الفرق الثلاث؛ طبع‎ -١ 

۲- رسالة في الرد على القاديانية. 


۳ - علم الحديث وتعلقاته 
E‏ السيوطي في مصطلح الحدیث» خ. 
5 - التعب الحثيث على من طعن فيما صح من الحديث» ظبع. رذ 
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فيه على الألباني وفتد أقواله بالأدلة الحديثية الباهرة ختى قال عنه 
محدث الديار المغربية الشيخ عبد الله الغماري رحمه الله «وهو رد 
۵ - نصرة التعقب الحثيث على من طعن فيما صح من الحديث» طبع . 
۷ - رسالة في التصحیح والحسین والتضعیف؛ ی وصى رسالة 
۸ - جزء 7 جنك نش ی صحتها و حسنها» خ. 
8 - أسانيد الكت ة في الحديث الشریف طبع. 
۰ - أسانيد الكتب التال4 العشرة» طبع : 
الحدیث مشروحة. خ. هه 


٤‏ - الفقه دس 


۲ - مختصر عبد الله الهرري الکافل بعلم ال ایر Era‏ 
الإمام الشافعي رضي الله عنه» طبع . کے 

۳ - بغية الطالب لمعرفة العلم الديني الواجب» طبع . 

۶ - شرح ألفيّة الژبد في الفقه الشافعي خ. 

۵ - شرح متن آبي شجاع في الفقه الشافعي» خ. 

۲ - شرح متن العشماوية في الفقه المالکي» خ. 

۷ - شرح التنبيه للامام الشيرازي في الفقه الشافعي لم یکمل . 

۸ - شرح منهج الطلاب للشیخ زکریا الأنصاري في الفقه الشافعي؛ 
لم يكمل . 
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11 
E‏ ی تچ 


و سو حصان کا ری ان مين ا کان البق للشيخ عيد 
الله باعلوي» خ٠‏ 


3 ر عبك الله الهرري الكافل بعلم الدين الضروري على مذهب 
١‏ - مختصر عبد الله الهرري الکافل بعلم الدين الضروري على مذهب 
الإمام أبي حنيفة رضي الله عنه» طبع . 

کې ه - اللغة العربية 
6۲ - شرح متممةه ومية في النحوء لم یکمل» خ٠‏ 
۳ - شرح منظومة الصبايةني العروض؛ خ. 

1 - السيرة البوية وتعلقاتها 

6 - الروائح الزكية في مولد خير الب طیع. 
- مختصر شفاء الأسقام ومحو الم نله على خير الا 


لعبد الجليل القيروانى» طبع . 
هذا ما كان من مؤلفاته أما ما أملاه من الرسائل ا 
- سیر ته وشمائله : 


الشيخ عبد الله الهرري شديد الورع متواضع صاحب عبادة كثير 
الذكرء يشتغل بالعلم والذكر معّاء زاهد طيّب السريرة» شفوق على 
الفقراء والمساكين» كثير البر والإحسان» لا تكاد تجد له لحظة إلا وهو 
يشغلها بقراءة أو ذكر أو تدريس أو وعظ وارشاد» عارف بالله» متمسّك 
بالکتاب والسئةة حاضر الذهن قوي الحججة ساطع الدليل» حكيم يضع 
الأمور في مواضعهاء شديد النكير على من خالف الشرع» ذو همّة عالية 
في الأمر بالمعروف والنهي عن المنکر لا بخاف في الله لومة لائم حتی 
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هابه أهل البدع والضلال وحسدوه ورموه بالأكاذيب والافتراءات بقصد 
تنفير الناس منه لکن الله یدافع عن الذين ءامنوا. 
- وفاته : 

اشتد عليه المرض فألزمه الفراش بضعة آشهر حتی توفاه الله تعالی 
فجر یوم الثلائاء في الثاني من شهر رمضان سنة 579١ه‏ الموافق الثاني 
من شهر آیلول سنة ۲۰۰۸ر. 

وهذا ما كان من خلاصة ترجمته الجلیلة» ولو آردنا بسطها لكلف 


الأقلام عنهلچوضیافت الضصحف ولکن فیما ذکرناه كفاية يُستدل به كما 
يُستدلٌ بالعنوان وم هو في طن الكتاب. 
م 
3 


ج 
5 
2 
کې 
2 


قال العالم الحلیل قدوة المحققي: وعمدة المدققين صدر العلماء 
: الإمام المحدث المفسر الأصولي لسان المتكلمين النقي 
تال الايد صاحب المواهب الجليلة سلطان العلماء 

أبو عید | جيك عبد الله بن محمد بن بوسف الهرري رضي الله 

عنه وأرضاه: 2 

ا 7 رب u‏ #الصلاة والسلام على سیدنا محمد 
أفضل المرسلین وعلی ءاله شب الطيبين. 

سد اين 

لیعلم آن أهل اة هم ع کي وهم 
الصحابة ومن تبعهم في المعتقد أي آصول 
الأمور الستة المذكورة:فئ جديث جبريل”'' الذي قال فيه 
الرسول يَلِة:ْ «الإيمان آن نومن بالله وملائکته وکتبه ورسله 
واليوم الآخر والقدر خيره وشره». وأفضل هؤلاء أهل القرون 


عتقاده وهی 


(۱) آخرجه البخاري في صحیحه: کتاب الایمان: باب سوال جبریل النبی كلل عن 
الایمان والاسلام والاحسان وعلم الساعة وبیان التيی ار لب ومسلم فی 
صحیحه : کتاب الایمان: باب بیان الایمان والاسلام والاحسان ووجوب 
الایمان بإثبات قدر الله سبحانه وتعالی. ۱ 
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دنا المرادون بقول رسول الله ب : «خير القرون قرني ثم 
الذین یلونهم ثم الذين یلونهم» والقرن معناه مائة سنة كما رجح 
ذلك الحافظ آبو القاسم بن عساکر وغيره”“؛ وهم المرادون 
ایا بحدیث الترمذي وير ند (آوصیکم بأصحابي تم الذین 
يلونهم ثم الذين یلونهم» وفيه قوله: «عليكم بالجماعة وإياكم 
والفرقة فان الشیطان مع الواحد وهو من الائنین أبعد فمن آراد 
يُحبُوحة السنت(*) 00 الجماعة» صححه الحاکم وقال 
الترمذي :چن صحيح)» وهم المرادون أيضًا بالجماغة 
الواردة فيما لام أبو ا من حديث معاوية: «وإن هذه 
الملة ستفترق على5ثلاثِ وسبعين فرقة ثنتان وسبعون في النار 
وواحدة في الجنة وهي الخهاعة» وحديث افتراق الأمّة من رواية 
فتاه ناه یبش العاف )© فى الكافي الشاف"* 
والحديث ورد بروايات متعددة ورن «كلهم في النار الا 
الا الأعظم» وآورده الترمذي بای" «ما أنا عليه 


(۱) أخرجه الترمذي فى سننه : كتاب الفتن : باب ما جاء في القرن الثزلك». وكتاب المناقب : 
باب ما جاء في فضل من رأى النبي كك وصحبه: قال الترمذي في هل الموضع : «هذا 
حديث حسن صحیح۲؛ ولفظه : «خير الناس قرني» والباقي سواء: 

() تبسن کذب المفتري (ص/ ۰۱4 هدي الساري مقدمة فتح الباري (ص/۱۷۲). 

(۳) أخرجه الترمذي فى سننه : کتاب الفتن : باب ما جاء في لزوم الجماعة. وقال : «حدیث 
حسن صحیح!» والحاکم في المستدرك (۱۱۳/۱ - ۱۱6) وصححه ووافقه الذهبي . 

(8) أي وسطها. الشارح. 

(۵) آخرجه أبو داود في سننه: کتاب السنة: باب شرح السنة. 

(5) الكافي الشاف (ق/ ۹۷). 

)۷( فجن البيهقي في السئن الکبری (۱۸۸/۸). 

(N)‏ آخرجه الترمذي في سننه: کتاب الایمان: باب ما جاء في افتراق هله الامت 
وقال: «هذا حدیث مفسّر غريب . 


شرح العقيدة الطحاورة 


0 


ا 


عما کان عليه الرسول و 
له قليلة فهو د 
كالوهابية أنهم هم م المرادون مع ع کونهم وی بلا 


0 الآمّة 

لد وك يمان الام کد ر و 1 زب ا 

مان الک :اقلا اه ۰ اية یل ير 
غیرها من ۳۰۶۲ 00 | 
بیج کتک 48 .نون سينا هو جهل بسعنی شکور 
لن | کک ود المبالخ في الشكرء دش ین هو 2 يۇدى 
الولث» 9 رد تاد اه بالنسبة لغيرهم قلیل کما َل 
عليه قوله كد : يي کربل مائة لا تکاد تجد فيها راحلءً) 
رواه يناري 2 > فمل وقاحة واو غاي آنهم ۳ 
المرادُون. والجماعة هم الشواد الأعظم ليس معناه صلاة 
الجماعة كما يوضح ذلك حدية يزيد بن ثابت آن الرسول 
يذ" قال: «ثلاث لا يُغِل'" علبياق قب المؤمن إخلاص 
العمل لله ومناصحة ولاة الم" * ولزوم الجماعة فإن دعوتهم 


a ۳ a 


(۱) أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب الرقاق: باب رفع الأمانة. 

(۲) آخرجه ابن حبان في صحيحه (انظر الإحسان بترتيب صحيح ابن حبان لابن 
بلبان: کتاب العلم: باب الزجر عن كتبة المرء السنن مخافة أن يتكل عليها دون 
الحفظ لها »)٠٤۳١/١‏ وأحمد في مسنده ۸۰٩ /٤(‏ و۸۲)» والحاکم في المستدرك 
(۸۸/۱) وصحخه. ووافقه بالذهين. 1 

(۳) أي لا يحقد. الشارح. قال ابن منظور في لسان العرب (۵۰۱/۱۱): «وروى 
لا يَغْل ولا یغل فمن قال يغل بالفتح للياء وكسر الغين فإنه يجعل ذلك من 
الشحناء ومن قال يخل يضم ٫الباء‏ جعله من النخيانة» . 

(04 یاه وّلاة الأمر معناه طاعتهم . الشارح. 
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عبت ممه ری اس ی دق 
تحیط من وراء‌هم»۳. قال الحافظ ابن حجر: «حدیث حسن». 

ثم حَدَتٌ بعد مائتین وستین سنة انتشار بدعة المعتزلة 
وغيرهم فقیض الله تعالی للأمة (مامین جلیلین آبا الحسن 
الأشعري وأبا منصور الماتريدي رضي الله عنهما. فقاما 
بإيضاح عقيدة أهل السنة التي كال غا الصحابة ومن تبعهم 
بإيراد أدلة نقلية وعقلية مع رد شبه المعتزلة وهم فرق عديدة بلغ 
عددهم عشرين فرقة» فقاما بالرد على كل هذه الفرق تم القيام 
بزد به طلا فئسب إليهما أهل السنة فصار يقال لأهل 
O‏ از میدن اوق 

فان قيل إن بين" 
العقيدة فكيف يكون 
فيها: «فمن آراد بُحبُوحة الك : 


8 والماتزيدية اختلافا في مسائل في 
الفرقة التي قال الرسول ما 
0 الخماغة»(؟: فالجواب 


عرب ام عاد باس هي 
ا جيف فان هنا لدت کا تین عر 
الصحابة في رؤية النبي کل ركه لبلة المعر 


(۱) يعني ما اتفق عليه جمهور الأمة حکمه یشمل كل المؤمنين ومن ثبتت بیعته 
الشرعية یثبت حکم بیعته على الذین بایعوه وعلی الذین لم یبایعوه. الشارح. 
(۲) آخرجه الترمذي في سننه : کتاب الفتن: باب ما جاء في لزوم الجماعة وقال: 
ااحديث حسن صحیح!؛ والنسائي ذ فى السنن الکبری: کتاب عشرة النساء: باب 
ذكر اختلاف ألفاظ الثاقلين لین مر یه وأخرجه ابن حبان في صحيحه (انظر 
الاحسان بترتیب صحیح ابن حبان لاين بلبان : کتاب التاریخ : باب إخباره عل 
عما یکون في أمته من الفتن والحوادث: ذکر الأخبار عما یظهر في الناس من 

المسابقة فى الشهدات والأيمان الكاذبة ۲۵۷/۸). 


ا ات سا سس 
صحاره 


)۳( 
(۱) ۲ وأثبعها عبد الله بن عباس ٠‏ وأ 


عا وابن مسعو د (ه) 8 
ا عع ال ی ی اه فافش .6 آن 
من التابعين وأبو ذر الغفاري واس من تت 


الصحابة متفقون فى أصول العقيدة. ومن .هذه الفرقة یکون 
ی آخبر الل 3 أنه يبعث لهذه الامة على رأس 
كل مائة سنة وهو من حدیث آبي هريرة عن النبي 45 ال 
يبعت لهذه الأمّةِ على رأس كل مائة سنة.من یجدد لها دینهاه 


رواه ا وغيره”"' 
فیجب الأعكناء بمعرفة عقيدة الفرقة الناجية الذین هم السواد 
م علم الخقیدةرلانه؛نبین اصای العقیدة 
التي هي أصل الدیان پههذا العلم بیفناه ابو -جنیفی»الفقه 
الاک . فيا طلات ۷62 ینم قدح المشبهة المجسمة 
في هذا العلم بقولهم إنه | المذموم لدی السلف. ولم 
يدروا أن الكلام المذموم هو ما ا على اختلاف 


(۱) آخرجه البخاري في صحیحه: کتاب التفسیر: سورة اچچ باب E‏ 
صحیحه: کتاب الایمان: باب معنی قول الله عر وج رَد ره له 
۳۹ 49 [سورة النجم]. 

(۲) ذکر ذلك عنه الحافظ ابن حجر في فتح الباري (1۰۸/۸). 

(۳) آخرجه مسلم في صحیحه: کتاب الایمان: باب معنی قول الله عز وجل جو 
رام رل خی @4 [سورة النجم] وهل رأى النبي که ربه ليلة الاسراء. 

( روی ابن خزيمة عن أبي ذر رضي الله عنه أنه قال : «رءاه بقلبه ولم یره بعینه» 
(انظر فتح الباري 508/8). 

(0) رواه ابن خزيمة بإسناد قوي عن أنس قال: «رأى محمد ربه» (انظر فتح الباري 
0 . 

(5) آخرجه آبو داود في سننه: كعاب الملاحم: باب ما یذکر فی خرن المائة» 
والحاکم في المستدرك (۵۲۲/4) وسكت عنه الحاکم وکذا الذهبى. 

(۷) الفقه الاکبر مع شرحه لملا علي القاري (ص/۳۲۳). ۱ 


شرح العقيدة الطحاوية ۳۳ 
لمي e‏ 
فرقهم والمشبهة على اختلاف فرقهم من كرَّامِيّةِ وغيرها فإنهم 
قد افترقوا إلى عدة فرق بیّنها من آلفوا في بیان الفرق کالامام 
آبي منصور عبد ورین لامج البغدادي . 

ومن آشهر ما ألف في هذا العلم هذه العقيدة المشهورة 
بالعقيدة الطحاوية التي مولفها من السلف :وقد نص علی أن ما 
يذكرة في هلله العقيدة هو اما علي ال «لستة يعتي“الصتخابة 
ومن بعندهم إلى تزه ه عامة» وخص ذکر الامام آبي حنيفة 


ثم بعد أن بیّنا |5 (شاعرة والماتريدية فرقة واحدة قي 
العقيدة يصح لنا آن تلا شعري ماتريدي والماتريدي 
آشعری. ۳ 

وكان الشافعي آتقن هذا | 3 م الذي لاهل السنة 
قبل أن يتقن علم الفقه والدليل لك قوله رضي الله 
:راکفا فاك قبل نا2 راي عنه أنه جاءه 
حفص الفرد المعتزلي فناظره فقطعه الشافعي بالحة في مسئلة 
خلق القرءان» فلما أصرّ حفص على قوله القرءان مخلوق قال 
الشافعي*۴: «لقد کفرت بالل العظیم». فقال حفص للربیع 
المرادي : «أراد الشافعي ضرب عنقي» يعني أنه كفرني واستحل 


(۱) مناقب الشافعي للبيهقي (۱/ 40۷). 
)۲ أي علم الکلام . 

(۳) أي قبل فروع الفقه . 

.)400 /١( مناقب الشافعي للبيهقي‎ )٤( 


شرح العقيدة الطحاورة 
E‏ 
NE‏ ان لا.بجعتی. آنه پور 
قتلی وذلك لأنه پنفي الکلام کن زگ e‏ 
2 .۱ أن يله كلامًا ذاتب 2 لیس بحرف 
صونًا في غيره ولا ؛ دل على 7أتنياء الله كما ده 
ا بالألفاظ المنز 2 يعبر 
ل وى تاه ال فين کین 
رد LD A‏ ا ES‏ ۳ ب 
1 «ما هذا» فیجاب بانه الله أ 
لفظ الجلالة على لوح آو جدار اس توت 
أن هذا الشکل المرکب من الحروف عبارة هر 
E 2‏ ۱ لكات المش 
ولا یتصور أنه يعني أن هده نب 1 8 
المعبود9 والله الموفق للصواب ونساله أن يرزفنا حسن الماب 
إنه رحیم تابا 6 ۱ 
ومما يشهد لگوټ هذا لیس من الكلام المذموم عند الشافعي 
وغیره من الأئمة كر أي حنيفة ألف في علم الكلام خمس 
رسائل وکان يذهب من ا#قيفة إلى البصرة لمناظرة المعتزلة 
والمشبهة والملاحدة حتی إنة ردد الیهم نیفا وعشرین مرت 
وتلك الرسائل الخمسة وان طعن لض الناس في نسبتها إلى 
الامام لکن الحافظ مرتضی الزبيدي قاللی (إنها ثابتة بالاسناد 
و ی > 0 
ثم ان العلم باه تعالی وصفاته أجل العلوم وأغلاها وآوجیّها 
وأولاها وهو أصل کل علم تشز کل سعادة ولهذا سمي علم 
الأصول. وقد خصٌ النبي بي نفسه بالترقي في هذا العلم 
فقال: «أنا أعلمكم بالله وآخشاکم ۵ وواه ال E‏ فكان 


عن ذات الله 


(۱) إتحاف السادة المتقين (۱4/۲). 
(۲) آخرجه البخاري في صحيحه: کتاب الایمان: باب قول النبی يله: آنا 


آعلمکم بالله . 


شرح العقيدة الطحاوية ۲۵ 
سر سم ار ما شید وی 
من آهم اس تحضیلا وأحها تبجیلا وتعظییّا قال تعالی 
د أن 5 اه إل اھ و تفر یه 6٩‏ 40 [سورة محمد ]» 
قدّم الامر بمعرفة E‏ با لااستغفان» والسبب فیه آن 
معرفة التوحید (شارة إلى علم الأصول والاشتغالَ بالاستخفار 
إشارة إلى علم الفروع والعرب تقدم في الکلام ما هو آهم فانه ما 
لم يعلم وجود الصانع يمتنع الاشتغال بطاعته. وقد حث الله 
تعالى عباده في كثير من ءايات القرءان على النظر في ملكوته 
لمعرفة گنه فقال لاور يظروأ فى مَلَكُوتِ لسوت والارض 
€ [سورة الاعاف] وقال تعالى اسهم یا فى الما 
وف آنشیم حى 2 کی © [سورة فصلت]. 
فان قيل لم يُنقل أنه > يل احتا من من أصحابه هذا العلی 
ولا عن آحد من-أضحابه 'أ: أو علم غيره وإنما حدث 
هذا العلم بعد انقراضهم بزمان 
هی 


الدین لكان آولی به الصحابة والتابعون 
لت : إن عني به أنهم لم یعلموا ذات الله وس توحیذه وتنزیهه 
وحقية رسوله وصحة معجزاته بدلالة العقل فأقروا بل تقليدًا فهو 
امح تدوع بويد j EE‏ وي 
من قلد عاباءه في عبادة الأصنام بقوله لا وج ءباءا ع أَمَوِ 3© 4 
[سورة الزخرف] أي على دين 9إوَإِنًا ع ءاترهم مکو ©4 
[سورة الزخرف]. وقد حاج النبي يل كثيرًا من المشركين 
واليهود والنصارى وذلك مما لا یخفی . 

وإن أريد به أنهم لم يتلفظوا بهذه العبارات المصطلحة عند 
أهل هذه الصناعة نحو الجوهر والعرض والجائز والمحال 


9 شرح العقيدة الطحاورة 
a E‏ ی سم هت اك 
والحدث والقدم فهذا مش ولکنا نعارض بمثله في ساثر العلوم 
فا بلم یمق عن ال ادلی اع ايهال الارن 
والمتسوخ. والمجل و اشا اوت كما بجو حستعمل ,عند آهل 
i‏ بالقیاس والاستحسان والمعارضة والمناقضة 
وال خاک اه الوه عد القبقهاه »ولا بالجرح 
والتعدیل والآحاد والمشهور والمتواتر والصحیح والغریب وغیر 
ذلك كما هو المستعمل عند أهل الحدیث» فهل لقائل أن یقول 
ا O‏ 

فان قي[ لق ابن عباس : «تفکروا في الخلق ولا تفکروا 
في الخالق» أي فهی منهي عنه قلنا: إنه ورد النهي عن التفكر 
في الخالق مع الس هإلتفكر في الخلق فإنه يوجب النظر 
والتأمل في ملكوت آلجكوات والأرض لیستدل بذلك على 
الصانع أنه لا يشبه. شيئًا من‌قلقه» ومن لم يعرف الخالق من 
المخلوق كيف يعمل بهذا الأثر ١٠.‏ 

وموضوع هذا العلم علم التوحیل؛ النظر في الخلق لمعرفة 
الخالق» وقيل في تعريفه إنه علم يتكلم فر أسماء الله تعالى 
وصفاته وأفعاله وأحوال المخلوقين من الجاذئكة والانبیاء 
والاأولیاء والاأئمة والمبداً والمعاد على قانون الإسلام لا على 
آصول الفلاسفة فانهم - أي الفلاسفة - تکلموا فى حق الله 
وفي حق الملائكة وغیر ذلك اعتماّا على مجرد النظر والعقل 


.)۲۵4/۱( انظر الغنية في الکلام‎ )١( 
قال الحافظ ابن‎ .)57١ (؟) أخرجه البيهقي في الأسماء والصفات (ص/‎ 


۱ حجر في 
فتح الباري ام اا : «موقوف وسنده جيد» . 


شرح العقيدة الطحاوية ۲۷ 
ياس د يي E EO‏ 
فجملوا المقل اصلا للدي فلا یتفیدون بالتوفیق بین النظر 
العقلي وبين ما جاء عن الأنبیای آما علماء التوحید فیتکلمون 
في ذلك من باب الاستشهاد بالعقل على صحة ما جاء عن الله 
وعلی صحة ما جاء عن رسول الله كل فعندهم العقل شاهد 
للدین ولیس أصلا للدین . 

وانما سمي هذا النوع من العلم بعلم الکلام لكثرة المخالفین 
فيه من المنتسبین إلى الاسلام وطول الکلام من كل طائفة 
لیدافعوا عد#تقاداتهم الفاسدة» وأما ما یروی من ذم الکلام 
عن الشافعي وغیريٍ فالمراد به الکلام المذموم الذي یکون من 
أهل البدعة من معتوگة‌ي‌آشباههم فان لهم مجادلات في ذلك 
ومولفات» ومن جملة تزلة کتاب المغني لعبد الجبار 
وهو كتاب كبير. يك 

وهذا الذي نحن بصدده كان | يتقنه» ذكر عنه الحافظ 
أفضل المحدثين بالشام في عصره ابن أنه قال: «أحكمنا 
ذاك قبل هذا» وقد مَرَّ» وتكلم فيه مالللیّم‌غیره من أئمة 
السلف» وقال بعض العلماء في مدح علم | اي لأهل 
أله شرا من الط 
کان اتک اتش ر 

واا اسيا إذا: ابوه من فتتور 
ا شم الج فى الاق طايعة 
آن لا برق ضَوء‌ا ی کن ذا ر 

قال الشيخ المحدث الحافظ الفقيه الحنفي شمس الدين 

محمد بن طولون في كتابه ذخائر القصر في تراجم نبلاء العصر 


۲۸ شرح العقيدة الطحاوية 
فى ترجمة أحمد بن عبد الرزاف بن عبد الرخمن الراشدي ما 
وتام وري اريت بیش ابت کنو رلوک موو فاع ار بيهام 
الفقه أيهما أفضل؟ فقلت له مااقاله أبو مئصور, الماتريدي. في 
عقیدته ان الفقه فی الدین وهر التوحید آفضل من الفقه في 
العلم وهو الشرائم"؟ وعن هذا" قالوا طلب العلم فريضة 
على کل مسلم. أي علم الحال وهو أحكام الایمان والایمان 
ن وتصدیق بالجنان» وان لم یقر باللسان مع 


(قرار با 

الامکان ن مامتا كيما. إذا أقرَّ ولم يُصدق حتی مات لم 
يكن مؤ ت ك البیان من غير عذر يدل على فوات 
التصديق» وکما ق ولم يقر وعند الكرامية الاقرار 


باللسان لا غيب لقوله ك السلام*۲: «أمرت أن أقاتل الناس 
حتی یقولوا لا اله الا ا وهاذاء باطل لقوله تعالی الوا ءامَتَا 
اف وك وین لوبهم 0 ة المائدة]» اه. 

قال الشارح: روينا بالاسناد المتهكل عن شيخنا العلامة 
الخيرابادي الحنفي عن العلامة المحدث الخ هد القادر ين 
توفیق الشلبي عن المفسّر المعمّر محمد بن سلیمان المکي 
الشافعی وهو عاليًا عن أحمد منة الله الأزهري ومصطفی المبلط 


)۱ ذخاثر القصر في تراجم نبلاء العصر (ص/ ۰۳۲ مخطوط . 

)۲( أي الأحكام. الشارح . 

(۳) وما في كمه من معرفة أحكام الطهارة والصلاة ونحو ذلك مِنْ علم الحال. 
كما صح الحدیث بذلك بإسنادٍ ثابتٍ رواه البيهقي وغیره. الشارح. 

(8) آخرجه البخاري في صحيحه: كتاب الجهاد: باب دعاء النبي ية الناس إلى 
الإسلام» ومسلم في صحيحه: كتاب الإيمان باب: الأمر بقتال الناس حتی 
يقولوا لا اله الا الله محمد رسول الله. 


شرح العقيدة الطحاوية ۷۹ 
8ك ماف 2 A‏ ی تا و 
وعبد الخني: الدمياطي تلانتهم, عن.آبي غيل ال مچمد,الامیر 
الكبين المصري عن الشهاب جمد الخرهریعنعبه: لبق 
سالم البصري عن محمد بن علي المكتبي عن النجم محمد 
الغزي عن أبيه البدر محمد الغزي عن زكريا الأنصاري. 

وأرويها أيضًا حر يهتنا التقيية قارع احم نم 
عبد الرحمن الكدّي الحبشي عن جده لأمه الشيخ مصطفى عن 
والده e‏ الولي المفتي الشيخ داود بن أبي بكر الدّوي 
الكَدّي ال عن شيخه عبد الخالق بن علي المزجاجي 
الزبيدي والا آي المحاس یمان بو مشي ال عنم 
سيل الشام بخ اند لفارت س الع بو اقفني 
النابلسي عن الشيخ عبييهياتي الاثري عن الشيخ حجازي 
الواعظ عن الشيخ الإمام ابن ليكماس . 

وأرويها عن شيخنا مفتي | شيخ محمد سراج الأني 
الجبرتي عن الشیخ الرحلة المسند اه ن موسى الموريسي 
الهندي عن مسند المدينة آبي الیسر فالح "الظاهري عن المسند 
محمد بن علي السنوسي الخطابي عن الحافظ ”يغوي السید 
محمد مرتضى الزبيدي عن الأستاذ محمد بن سالم الحفني عن 
محمد بن عبد العزيز الزيادي عن البابلي عن السنهوري عن 
النجم الغيطي عن زكريا الأنصاري كلاهما عن الحافظ ب 2 
ابن حجر العسقلاني عن أبي إسحاق إبراهيم بن أحمد التنوخي 
عن أبي محمد عبد الرحمن بن عبد المولی اليْلداني عن 
إسماعيل بن آحمد العراقي عن الحافظ آبي موسی محمد بن 
آبي بكر المديني عن إسماعيل ابن الفضل بن الأخشيد عن آبي 


۳ شرح العقيدة الطحاوية 
رس سي اجه ی او بجع سیف 
الفتح منصور التّانی عن الحافظ آبي بكر محمد المقرئ عن 
الامام الحافظ الفقیه این جعفر أحمد بن سلامة الطحاوي 
المصري رحمه الله قال: 

هذا در بیان عقبدة أفل الس والجماعة عَلَى مذغب فقهاء 

الملة: أبى خنبفة اعمان بن ثابت الکوفن "۰ وأبي يوسشف 

شوب ن میم الأنصاري/» يي عبد اله فحمد ‏ ال 

شیب رضوان لله علیهم آجمعین وما يَعْتَقِدُونَ من آضول 

الذين یبونج لرت العَالمِينَ. 

الشرح الجماعة لابه في هذا الموطن جمهور المسلمین؛ 
لأن المسلمين بعد الصخاه جمهورهم ثبتوا على ما كان عليه 
الصحابة من حيث المعتقد" ولي يخرجوا عنه» لكن اختلف 
بعض المنتسبين إلى الاسلام فإ عض الأصول الاعتقادية 
كمخالفة المعتزلة بنفيهم رؤية الله عز” و في الآخرة وهؤلاء 
يعدون في أهل الإسلام لأن بدعتهم مذكلا تكفرهمء أما 
المعتزلة الذين زادوا على هذا أشياء بعيدة في املال فأولئك 


(۱) هو الامام المجتهد فقيه الملة أبو حنيفة النعمان بن ثابت التيمي الكوفي» ولد 
سئة ثمانين للهجرة» صاحب المذهب» توفي سنة ۱۵۰ه. ودفن ببغداد. تاريخ 
بغداد ۳۲۳/۱۳ - ۵6 . 

(۲) هو الإمام المجتهد العلامة المحدث قاضي القضاة آبو یوسف یعقوب بن 
إبراهيم بن حبیب بن تس بن سعد بن بجیر بن معاوية الأنصاري الكوفي. ولد 
في سنة ۱۱۳ه. وتوفي سنة ۱۸۲ه. وكان من أنبل تلامذة أبي حنيفة وبه تخرج 
محمد بن الحسن الشيباني» تاريخ بغداد ۲4۲/۱۶ - ۲۱۲ . 

(۲) هو الامام المجتهد محمد بن الحسن بن فرقد الشیبانی أبو عبد اه صاحب 

آبي حنيفة؛ ولد بواسط سنة ۱۳۵ه.. له تصانیف عديدة توفی بالري سنة 

زه تازيخ بغداد ۱۷۷/۲ - ۱۸۲ . 


شرح العقيدة الطحاوية ۳۱ 


یحکم علیهم على حسب ما أحدثوا من الضلالات کقول 
بعضهم بأن العبد یخلق فعله فإن هذا کفر والعیاذ بالله. 

یقول الطحاوي إن هذه الرسالة هي ذکر عقيدة أهل السنة 
والجماعة علی حسب ما قرره آبو حنيفة وأبو یوسف یعقوب 
ابن إبراهيم وأبو عبد الله محمد بن الحسن الشيباني آي. من 
یت سبك العیارات أضع هذه الرسالة على أسلوب هؤلاء 
الائمة الثلائة» آما من حیث المعنی فهو مذهب أهل الحق أهل 
السنة والجهية كلهم بلا استثناء. وأهل السّنّة والجماعة هم 
الصحابة ومن في المعتقد ولو کان من حیث الاعمال 
مقضرّا إلى حدّ کی 

قال نجم الدین منکوهرفی شرحه"*: «وأما فى المسائل 
الاعتقادية فان آبا حنيفة e‏ الله قد بَنَوا عقائدهم 
على الدلائل الموجبة للعلم من الك ص المحكمة والأخبار 
المتواترة والبراهين العقلية وإجماع هة الهادية على ما مر 
بيانها في الفصول الاعتقادية ا ءاخر اکچ فلهذه الوجوه 
المذكورة سمّاهم أبو جعفر الطحاوي فقهاء الملّة©» وأراد بالملة 
ملة الاسلام و التي كان عليها رسول الله کل وقد قامت 
الحجج والبراهین على کل عبد أن یکون محیاه وماك علیها 
ولذلك توارئت الأمة خلفا عن سلف أن یقولوا عند وضع 
المیت في لحده بسم الله وعلی ملة رسول الله ية . فلما وقف 
أبو جعفر الطحاوي على مذهبهم في الأصول والفروع ووجده 
موافقًا للقرءان والسنة المشهورة وإجماع الصحابة والبراهين 


)۱ شرح عقيدة الطحاوي (3/ ۱۱۸ - 2119 مخطوط . 


3 شرح العقيدة الطحاوية 


1 
العقلية سماهم فقهاء الا رحمهم الله وأثابهم الجنة» اه. 


ومولعد وة ا اا ابا رة فزني نة مان 
وخمسین» ثم توفي صاحباه أبو يوسف ومحمد بن الحسن بعد 
نحو ثلاثين سنة من وفاة آبي حنيفة 

وابو جعفتر لم بلق:آبا دفولا صانعبیه لکن وصل إليه 


علمهم بواسطة الطریق الصحبح . 
وال “أهل القرون الغلاثة الذین ذکرهم الرسول كك بقوله : 
«خیر الناس قرني ثم الذين يلونهم ثم الذین پلونهم» رواه 
البخاري”“. فعلفسیر القرن بمائة سنة فالسلف هم من کانوا 
ضمن الثلاثمائة» وهي من العلماء من جعل منتهی السلف 
سنة مائت. تین وعشرین ۳ اول هو المشهور ويقوي ذلك رواية 
ابن حبان”" لحدیث: «خیر البَآمّن) التي فیها ذکر : «ثم الذین 
یلونهم» ثلاث مرات» واختار ذلا الحافظ 1 و هار دقن 


(۱) أخرجه البخاري فى صحیحه: کتاب فضائل امه لنى يك : باب فضائل 
أصحاب النبي ی ومسلم في صحیحه: کتاب فضائل الميحابة: باب فضل 
الصحابة ثم الذين یلونهم ثم الذين يلونهم» والترمذي في سنثة: کتاب المناقب: 
باب ما جاء في فضل من رأى النبي یه وصحبه» وءاخر کتاب الشهادات؛ 
وأحمد في مسنده (۰۳۷۸/۱ ۰۳4 ۰48۲ ۰۲۲۷/6 ۰۲۷۷ والييهقي في سننه 
(۰۱۲۲/۱۰ ۰0۱۲۰ والطبراني في معجمه الکبیر (۱۸/ ۰۲۱۲ ۰۲۳4 ۰)۲۳۵ 
والخطیب في تاريخه (۱۲/ ۵۳). 

(۲) انظر شرح صحيح مسلم للنووي (۸۵/۱۳). 

(۳) أخرجه ابن حبان في صحیحه: باب فضل الامة: ذکر البیان بأن قوله يكلةِ: خير 
الناس قرني» آراد به الصحابة الذین کانوا قبله وبعده. وذکر البیان بأن عموم 
هذا الخطاب آرید به بعض الأمة لا الکل. انظر الاحسان (۱۷۵/۹ - ۱۷۷). 

(6) هو الامام العلامة الحافظ الکبیر المجود محدث الشام ثقة الدین أبو القاسم 
علي ابن الشيخ أبي محمد بن هبة الله بن عبد الله بن الحسین بن عساکر. ولد 


شرح العقيدة الطحاوية ۳۳ 


( 


رسالته التي الها في الدفاع عن آبي الحسن الأشعري(. 

قال الزركشي في کتاب تشنیف المسامع ما نضه"؟*: «قال 
البيهقي في سوالهم " دلیل على أن الکلام في علم الأصول 
وحدث العالم رابت لأولادهم عن أجدادهم و (کان 
الله ولم يكن شیء غيره» يدل على أنه لم يكن شىء غیره لا 
الماء ولا العرش ولا غيرهماء وقوله: «وكان عرشه على الماء» 
يعني ثم خلت الماء وخلق العرش على الماء ثم كتب في الذكر 
كل شىء أتتهى. وذكر عنه أن النبي بي قال لأبي موسى 
الأشعري وقد وضع) يده الکريمة علی کتفه"**: «قل لا حول ولا 
قوة إلا بالله» فقال: رجهول ولا قوة إلا بالله» فقال رسول الله 
ل : «قد أوتيت كنرًا م نيوز الجنة». قال أهل العلم: الكنز 
ما یبقی بعد موت صاحبه» لک الحديث الإشارة إلى 


= فى سنة 5949ه. وله تصانیف یضیق سکن هی وتوفی فى سنة ۵۷۱ه. 
طبقات السبکی (۷/ ۲۱۵ - ۲۲۳). هی 

(۱) هو العلامة إمام المتکلمین آبو الحسن علي بن |سماعیل بن اي بشر اسحاق بن 
سالم بن إسماعيل بن عبد الله بن موسی ابن أمير البصرة ب ی اسان 
صاحب رسول الله بي أبي موسى عبد الله بن قيس بن حضار الأشعري اليماني 
البصري» مولده سنة 1ه. وقیل ۲۷۰ه. له التوالیف العديدة فی الأصول 
بذک هديا فراعد مت السلف ر الفيياتة. توق بطتاه مه وات 
الاعیان (۳/ ۲۸۵ - ۲۸۱ * ۱ 

(۷)_تتشفت المسامع (۶/ ۸۵۱ - ۸۵۵). 

(۳) يعني أهل اليمن للرسول عن أول هذا الأمر ما كان وجواب النبي لهم: «کان 
الله ولم يكن شىء غيرها. الشارح . 

(5) أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب بدء الخلق: باب ما جاء في قول الله 
تعالى «وَهُوٌ الى دعر بيذم )4 [سورة الروم]. 

(۵) أخرجه البخاري في صحيحه بنحوه: كتاب القدر: باب لا حول ولا قوة إلا بالله. 


۳ شرح العقيدة الطحاوية 
ب 1 ا تیم 
ما خرج تو هر آبی: موسی ونمو الامام !ابو الکسن تیلب الفرق 
الضالة عن القدح فى هذه الكلمة لان القدري یقول تحولي عن 
المعصية إلى الطاعة بي» والجبري یقول: قولکم إلا بالله 


استثنیتم القوة بعد النفي ففيه اثبات قوة للعبد وأنا لا أؤمن 


الحسن» ومن قال بقوله بالکسب لا جبري ولا قدري ۰ وقد 


آ: 2 ا وچ )۱( 5 

أفرد الم : فصلا في رسالته إلى العمید بالثناء على 
الاشجری ن عقيدته وأنّة اعتقاد آهل السنة من بين ساثر 
الطوائف» وذ فوا افق كان ی متام ل عم اه 


واحتج علیهم بالحدیغاوناظر ابن عباس الخوارج وناظر 
عمر بن عبد العزیز سیخ ای غیلان القدري في القدر؛ 
والشافعی حفصًا الفرد وسائر اة وألف فيه مالك قبل أن 
بلق الاشعري» وإنما بح الأشعرت من بعذه من أصحابه 
مناهجهم ووشج أطناب الأصول ال٠‏ فنسب المذهب 
بذلك إليه كما نسب مذهب الفقه على رأي هبل المدينة إلى 
مالك وعلى رائ الکو فعین: إلى ابي حنيفة لما كان هو الذي 
صحح من آقوالهم ما رضي به الناس» فمن الأكاذيب عليه ما 
حكاه ابن حزم في الملل أنه كان يرى النبوة عَرَضا من 
الأعراض لا یبقی زمانین وآن النبي ذا مات زالت نبوته 
وانقطعت دعوته قال الأستاذ آبو القاسم القشيري وامام 
الحرمین وغیرهما من الأئمة: وهذا کذب على الرجل؛ ثم 


(۱) هي الرسالة التي بعث بها البيهقي إلى عميد الملك في فضائل أبي الحسن الاشعري. 


شرح العقيدة الطحاوية ۳۵ 


استدل الامام على أن النبوة لیست بعرض وإنما هي حكم الله 
برسالته وإخبازه عن سّفارته. وذکر ابن حزم أت ابن فورك قتل 
على هذه المقالة وأن آبا الولید الباجي آخبره بذلك. قال 
الأستاذ ابو جعفر الب وهذه الحكاية لعمري من الكذب 
البارد وإيراد مثلها يدل على العقل الفاسد ومعاذ الله أن يقول 
الباجي هذه المقالة وابن فورك أجل قدرًا من هذا ولم يمت 
0 3 وقد ذکر ابن عساکر عن الشیخ آبي 
الحسن عب العيافر بن إسماعيل أنه دُعي إلى غَزْنََ وجرت له بها 
متاظرات وکان هد الرد علی الحنابلة؟ ولما عاد من كاي 
سم في الطریق ودف یه الحيرة' " ثم نقل إلى سا تون گنه 
ومد وتستجاب ة عنده) اه. 


وبه نزلت الکتب السَموية وإليه دعت,الأنبيا م ¥ هلرسل الذین 

قافت..علئ أيديهم المعجزات الخارجة عن و لخلائق 

كصيرورة النار ةا وسلاما لي ابراهیم وانقلاب عصا مو سى 
تعبانًا يسعى وتسخير الريح والجن والطير لسليمان وتسبيح 

).آي افتری. الشارح. 

(۷) أي المجسمة لأن متأخريهم شهروا بالتجسيم. الشارح. 

(۳) قال ابن عساکر في تبيين کذب المفتري (ص/ ۲۳۳): «ولما عاد من غزنة سم 
في الطريق ومضى إلى رحمة الله ونقل إلى نيسابور ودفن بالحيرة»» قال ياقوت 
في معجم البلدان (۳۳۱/۲): «والحيرة أيضًا محلة كبيرة مشهورة بنيسابور» اه. 
فهي غير حيرة العراق. 


۳3 شرح العقيدة الطحاوية 
ید ا تسه 
الجا ن دید اوه رداق منت لاستخوه الصاح 
ژاشیام: التموتی لعيسى وانشقاق القمر ونبع الماء من بين 
الأصابع وکلام الشاة المسمومة وشهادة الضب والذئب وتسبيح 
الخ ف العف بل تدا تعمد قله وغل جمیع.]خوانه الا نبیا 
اھ ا فكلهم دعوا إلى توحید الله بدلیل قوله تعالی وما 
تاعا ين تک من کل لا یی له ۹ نا 
عون سوا لا قاطا 

والتوفیقل و قدرة الطاعة ویقابله الخذلان فمن خلق فيه 
قدرة الطاعة یا فيه موئّق» ومن خلق فيه قدرة المعصية يقال 
فيه مخذول» ولیس هه التوفیق مرادقا للاعانة لأن الله تعالی 
يعين العباد علی الخیر و(لغک كما ذکر ذلك الومام ابن فورك في 
عمعهلمقالات:الاشعری" م آبو سعید المتولي "۳" وامام 
الحرمين في ارشاده"۰۳ والعلا الأمير الکبیر في 
ر وی قبل هلا تال هم فلائا على كذا إن 
كان ذلك الشیء خيرًا أو شرا» من آعانه الى الخیر آراد به 
خیرا ومن آعانه علی الشدّ أراد به شرّا» الإنس اول ما يولد 
لا يتكلم ثم إن نطق بخير فبعون الله وان نطق بشرّ فبعون الله 
لكن لا يقال الله وفقه إلا في الخيرء فإذا قيل لشخص وفْقَك 
لاطا باعل عي ال 


(۱) مقالات الأشعري (ص/۱۰۹). 

(۲) الغنية (ص/۱۳). 

(۳) الارشاد إلى قواطع الادلة (ص/۱۷۹). 
(4) مجموغ الأمیر .)۷/١(‏ 


شرح العقيدة الطحاوية ۳۷ 


وقوله : (إن الله واحد لا شريك له» إلى ءاخر الکتاب هو مقول 
الو ارج ل بسن 

والواحد في حق الله تعالی فسر بأنه الذي لا شريك له في 
ذاته ولا في صفاته ولا في آفعاله آما في حق المخلوق فقد 
يقال فلان واحد عصره بين نظرائه» وقد يقال بمعنی أنه لیس له 
نظیر اي لامر ال اختضجه ین ال غعبره کقول انعر اي 


طلحة ١‏ 0 ت ی و [مجزوء الکامل] 
ياوا ب ا 0 


(1). 


س 
اة ب ف 
آما الأحد فمعناه الذي لا« لأنه اليس جسما ولا جوهرا 


<3 . منه الجسم‎ a 
ثم إن المتکلمین حصروا العالم ف الجوهر والعرض‎ 
في اللغة اسم لما لا دوام له و السحاب‎ ۳ 
عارضًا ونسمی العلة الطارئة على الذوات ۱ ه الزوال‎ 
عارضتة. وعند المتکلمین اسم للصفات القائمة بالجواهر‎ 
والأجسام الزائدة على ذواتها کالألوان والأكوان"" والطعوم‎ 
طلحة الطلحات كان واليًا بسجستان في بلاد العجم. كان كريمًا مهتمًا بمصالح‎ )۱( 
الرّعية» زوج مائة عربي بمائة عربية وتحمّل لهُم الکلت. ۰ كان يشبّه بطلحة‎ 


الفيّاض طلحة بن عبيد الله صاحب رسول الله كل وغيره من الذين كانوا:.يسمون 
بهذا الاسم وغرفوا بالكرم العظيم. الشارح. 

(۲) الأكوان هي لغة الموجودات أمّا عند علماء التوحيد حين يتكلمون على 
الأعراض يريدون بها أي بالأكوان الحركة والسكون والاجتماع والافیراق. 
الشارح. 


۳۸ شرح العقيدة الطحاوية 
اک والإرادات وهي قريبة من نيف 
العالم. والنوع الا خر الجوهر 
1 ویعنون بما یه بنفسه آنه 


والروائح والأصوات و 
وثلاثين نوعًاء وهو أحد نوعي 
ويقال له العين وهو ما يقوم بن 
بجح بونموده لا بفي مجحل يقوغ بل 
مرکب بخلاف العرض ارم ربب لگ 
غرف ببديهة العقل استحالا وجود حركة غير قاثمة ید ی 

ثم ال نشسه إما آن بكو مرکا وهو الجسم دأ 


مركب وهو 5 ؛ افيه في اللغة یر فلما کان 
صلا للأجسام س ا 2 ويقال في تعريف الجوهر 
لام بالذات القابل 7 ات . 

ا القلاسفة والشّا ۳ با تا نا تقافر المعیر دة 
بالجزء الذي لا یتجزاً وال عند المتکلمین بالجوهر 
الفرد» وزعموا :أن الجزء وان قل فهو جوا إلى ما لا نهاية له 
واستدلوا بقولهم کل متحیز فيمينه غير : فیکون منقسمًا 
فتوؤرة+ قلا في النجوانب عل على ذلك يجوز ايكون الذات 
واحذا والوجهان عرضان قائمان به بدليل أن طرف الخط غير 
منقسم والا لا یکون طرفا . 


)0 الإنسانٌ يوصَفٌ بالحركة» هذه الحركة لا تقوم بنفسها الا بالجسم الذي ينّصف 
بهاء هذا الجسم الذي یتصف بها محلهاء ال له مكل وجودها: لا تتضور إلا 
بمخلها. الشارح. 

(۲) الشیئان المجتمعان. الشارح. 

(۳) الجوهر شىء في نهاية القلة بحيث لا تراه العين» ثم هذا إذا انضاف إليه جوهر 
مثله يقال له جسم. الشارح . 


شرح العمیدة الطحاوية ۳۹ 


وعند الحسّاب وکثیر من المعتزلة وأوائل المتقدمین من أهل 
السنة الماتریدیین الجسم ما له آبعاد ثلائة طول وعرزض وعمق؛ 
والأصل عندهم آنهم یسمون الجزء الذي لا يتجزأ نقطة» ثم 
إذا تركب بجنبه ءاخر حدث هناك طول فيسمى خطاء وإذا 
تركب من الجانب الآخر اجتمع طول وعرض ويسمى سطحًاء 
ثم إذا تركب أعلاه أو أسفله مثل ذلك يحصل هناك طول 
وعرض وعمق وحينئذ يسمونه جسمّاء وانه لا يتركب الا من 
ثمانية اج ذا حكم لا برهان عليه إذ لفظة الجسم عبارة 
عن مطلق التری) في حقيقة اللغة» وباجتماع الجوهر إلى 
الجوهر حصل ایکون جسمًا. 

وفي تشنیف المسامم 9 الدین الزركشي ما نصّه: ۱ص : 
وأن الجوهر الفرد وهو الجزء للاي لا يتجزأ ابت» (ش) ذهب 
آمل الحق إلى أن الجسم مركب مج مهزاء لا تتجرّأ بالفعل ولا 
بالوهم وتسمى تلك الأجزاء 0 والجسم مؤلّف من 
تلك الجواهر ولا يقبل الانقسام إلى غير : تقطعا لصنغرة 
ولا کسرا لصلابته ولا وهمّا للعجز عن تمییز دري منه ولا 
فرضًا لاستلزام خلاف المقدور» وخالف في ذلك معظم 
الفلاسفة والنظام والكندي من المعتزلة وقالوا الجوهر المتحيّز 
وان انتهى إلى حدّ لا يقبل القِسْمّة بالفعل فلا بدّ أن يكون قابلا 
لها في الوهم والتعقل» وهو مذهب فاسد لأنه يؤدّي إلى وجود 
اتصالات لا نهاية لهاء ويؤدّي إلى,أن تكون أجزاء الخردلة 
مساوية لأجزاء الجبل لان 1 واحدٍ منهما لا يتناهى» ويؤدّي 


(۱) تشنيف المسامع /٤(‏ ۸۸۱ - ۸۸۳). 


۸ شرح العقيدة الطحاوية 
الی آن.ما نهاية له أعظم مما لا نهاية ای ال 
وقولهم إن المدرك له الوهم لا يعمل فان الوهم لا يدرك 
الاشیاء التی لا تدرك بالحواس على ما هي علیه والجوهر 
يدرك لیا الشقل دون الحسل لانه بلغ من صخره إلى أن فات 
شش فلودا لاز نفك هلد آلوهم إل کج اما شاهده من 
السات وذلك کحکمه على الواحد الحق الذي لا جهة له 
ولا کش ف فة المقل: بات لاب آن یکون له لون ومقدار 
ومکان وید وضع إلى ما سوئ ذلك من سائر عوارض 
الاجسام :التي لد وانشن إليهاء فيحكم على ما لم يشاهذه 
بحكم ما شاهدهُ تنه وَالتَّكَلْصُ من غلط الوهم عزيز يختص 
به الاحاذ» فهذا وجه ال في هذه المسئلة وهو أن الوهم 
يَحَكُم على الجوهر الفرة بكم الجسم في :مول القشمة 
ويقضي بأنّه قابل للانقسام إلى خی نی والعقل یحکم بإحالته 
لقيام الدلیل على ذلك. وقال المَعرَ: اختلف العقلاء في 
إثبات موجود في نفسه متحیز لا يقبل اله فالذي ذهب إليه 
أك مر ین ها اة اسان اد ون 
النظام إلى أن الجسم ینقسم إلى آجزاء لا نهاية لهاء وذهب 
الفلاسفة إلى أن الجسم لا جزاء فيه بالفعل وإِنّما الاجزاء فيه 
بالقوّة بمعنى أنه يستعد لأن ينقسم لا أن فيه تجزئة في الحال» اه. 

ثم قال: «فإن قيل وأيُ فائدة في إثبات الجوهر الفرد وما 


(۱) لأنه على قولهم حبَة الخردل تنقسم إلى ما لا نهاية له والجبلٌ ينقسم إلى ما لا 
نهاية له مع أن الجبلَ أعظمٌ من الخردّلة: وهذا شىء لا يُعْقلٌ. الشارح. 
(۲) في نسخة المقثرح: «المتکلمین». 
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القصد بهذه المسئلة. فالجواب انه من مقدّمات حدوث العالم 
فان الجسم إذا ثبت أنه مرب من آجزاء مفردة استحال خلوه 
عن الاکوان التي هي عبارةٌ عن الحركة والسکون والاجتماع 
والافتراق» وهي معان حادثة فترتب علیه آن ما لا یخلو عن 
الاکوان الحادثة لا یسبقها وما لا یسبق الحادث فهو حادث إذ 
يودي الی ما لا آوّل له من الحوادث وهو محال. وهذه طريقة 
ئمینا في إ: ت حدث العالم إذا یت وخققت. والقصد بهذه 
التمسئله العالم في الجواهر والأعراض. وزعمت 
الفلاسفة أن الموج دات الممكنة لا تتحصر في الاجرام والقائم 
بها لکن الجوهر سب عبارةٌ 3 موجود لا في موضوع› 
والموضوع عو ES‏ يتقوّم بما حل فيه. وقال 


تر ين سي چ ا واا اچاب ہیا 


المتحيّز فقد ثبت بالدلائل النقلية أن الله كذلك» اه. 

ثم قال الور کش + اند ا 
الجزء الذي لا يتجزأ یتفرع عليه فروع: 

الأول اختلفوا في أنه هل يُعقل وقوع الجزء ی شا 
الجزأين» فأباه الجبائي والاشعري وجوزه أبو هاشم والقاضي 
عبد الجبار. 

الثاني أن الجوهر الفرد هل له شكل أم لاء فأباه الأشعري». 
وأمّا أكثر المعتزلة فأثبتوا له شكلاء ثم اختلفوا فقيل إنه أشبه 


(۱) تشنيف المسامع (4/ ۸۸۳). 
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نت زات مق یل یفن الوك والعرضء 
فأنکره الکل الا آبا الیعشین الضالعي سن قدماء المعتزلة فإنّه 
زعم أنه بد أن یحصل له قدر من الطول والعرض والعمق . 

الرابع آنالاگموهر الفرد هل یقبل الحياة ور الأعراض 
المشروطة با ی مکالعلم والقدرة والإرادة» فالاشعري وجماعة 
من المعتزلة قالوا بر پالمتآخرون من المعتزلة آنکروه وهذه 
هی المسئلة المشهورة"ة علم الکلام في أن البنية هل هي 
شرط للحياة والأعراض الم ططة بالحياة أم لا . 

الخاسی : آن الخط المولف مزا التي لا تتجزاً هل 
یمکن جعله دائرةً أم لاء أما الاسر آنکره في کتاب 
النوادر وجوزه ام الحرمين في الشامل ۰۳۳ اه 

السادس: کل من آثبت الجوهر الفرد ۳۳-۳ الرحا 
يتفكك عند الاستدارق ثم ذکر الامام أنه صنف رسالة مفردة 
في مسئلة الجوهر الفرد. 

فائدة قال بعضهم: جرت العادة بان الجوهر الفرد لا نراه 
ولا نری لونه الا مع انضمامه إلى غیره. ولا ینضبط أقل عدد 
المرئی فیها حتّی لو نقص من كلك العدد شیء لم ير ولکن 


(۱) لا يقال مربع ولا مسدس ولا نحو ذلك . الشارح. 
(۲) الشامل (ص/۱۱۳ - ۱1۱6). 
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يجوز رؤية الجوهر الفرد من غير ائتلاف إذا انخرقت العادة» 
وقال الزركشي أيضًا في كتابه تشنيف المسامم" ما نضّه: 
اص ليس بجسم * ش لقوله تعالی وراد یه فى اللي 
والجسوٍ @4 [سورة البقرة]ء فدل على أن الجسم قد يزيد 
علی ۳ ءاخر وذلك لأجل التأليف والاجتماع وكثرة الأجزاء 
وذلك في حقّ الباری فکذلك لازمه» ولا عبرة بخلاف 
المبتدعة من" إفكبرامية» ويلزم المجسّمة القول بقدم العالم لأن 
الجهة والتحيّزلوالمكان من جملة العالم .قال الأئمة: لا 
تستصيع المجسمة وکا اثبات دوف العالم لأن الأجسام 
الخصّال من الحنابلة عن اأ+عيدأنه قال من قال جس" لا 
کالا جسام كفرء. ونقل عن لاشعزیه تم يفسق وهذا النقل عن 
الااشعرية لیس بصحیح. ۳۳ 
ص ولا جوهر # ش أي باجماع المسلمین ولا عبرة بخلاف 
اين کرام فان الجوهر لغة هو الأصل ومنه جوهر ایدید لأنه 
أصل المركبات» والباری سبحانه وتعالی لیس بأصل لغیره ولا 
تركب منه شیء. ولأن الجوهر ما یقبل العرض فیتغیر به من 
حال إلى حال والله منزه عن ذلك» ولعل ابن کرام انما جوز 
إطلاق الاسم" دون المعنى وهو ممنوع لأن الأسماء توقيفية 
(۱) تشنيف المسامع (5/لا55 -005). 
(۲) أي عن الله. الشارح. ۱ 
(۳) لو قال آنا لا أقصد المعنی لکن أرَدْتٌْ الاسم فقط أي یطلق الجوهر على الله 
لكن من غير أن یکون في معنی الجوهر لا ینفعه هذا التأویل. الشارح. 


٤٤‏ شرح العقيدة الطحاوية 
RET A GE‏ م 
ومن جوز الاطلاق فیشرط عدم ۳ ور 
a E‏ مر لغة الشلّیل البغاء قال 

وی نی 0( اھ اقتا 
تعالی «إتريدوت عرض الدیا ر 
المستحیل البقاء» وقد ثبت أن للبارئ سبحانه وتعالی بقاء لم 
يزل ولا يزال فاستحال كونه عَرَضّا. ولأن العَرّض ما يطرأ في 
المحل”' أو يفتقر إلى محل يقوم به والله منزه عن ذلك. 

صن لي‌یزل وحده ولا زمان ولا مکان ولا قطر ولا أوان. 
ثم أحدث فل العالم من غير احتیاج ولو شاء ما اخترعه لم 
يحدث بابتداغمافی ذاته حادث # ش اتفق العلماء على أن 
وجود البارئ تڪ وجودًا زمانیّا» قال الاندی"*: اولم 
ينقل فيه خلاف ون كا زهب المجسمة يجرٌ إليه كما يجر 


)١(‏ الغزالي يقول يجوز تسمية الله بأسماء أن لا يوهمَ نقصًا وبشرط أن يكون 
وصمًا کطاهر. طاهرٌ وصفٌ لا يوهم تفه لكنّ نص الإمام أبي الحسّن 
الاشعري يخالف هذاء هو يشترط لتسمية انح ن واردًا بنص الکتاب أو 
لشي أو أن یکون مجمعًا عليه کموجود. هذا م يقال له مقالات 
الإسلاميين للأشعري في ءاخره أن كل المبتدعة لا 4 هذا الكتاب نسبَُه 
إلى الأشعري غيرٌ صحيحة أو مدخولٌ فيه آدخل فيه هنا عله فلغحذر. 
وكذلك كتاب «الاقتصاد في الاعتقاد» للغزالي فيه ما فى المقالات فلیحذر 
آیشاء آما هولاء الذين قالوا جسم لا کالاجسام فهر كلام معناقض فهو 
كقول الله جسم الله ليس بجسم. والقولُ الصحیح عن أصحاب الامام أبي 
الحسن الأشعري تكفير المجسّمة. الشارح. 

(5) هكذا عند القائلين بأن العرض لا يبقى زمانين» ومرادهم بهذا العرض الذي لا 
یبقی زمانین کالحرکة. الشارح. 

(9) مراد علماء التوحید بالمحل الجوهرٌ أن العَرّضّ يقومُ بالجوهر الانسان على 
8لا المعنى محل وال رفن مخل والشم محل في اصطلاحهم» والقمر والتجم 
والحجر والشجر ونحوٌ ذلك . الشارح. 

(6) آبکار الافکار للآمدي .)4٩/۲(‏ 
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الی التحیّز والمکان»» وما ذکره المصّف مستَمَدٌ من حدیث 
عمران بن حصين السابق لما سألوه“ عن أوْلٍ الامر فقال: 
(کان الله ولم يكو شی ف و E‏ وفي لفظ : 
اغيرُه وكان عرشه على الماء وکتب في الذکر کل شیء ثم خلق 
السملوات والارض»"*" فأثبت وجود الباری بلا زمان ولا جهة 
ولا هواء ولا ملاء ولا خلاء. 

وقوله «ني‌أحدث هذا العالم» أي باختیاره خلاقًا للفلاسفة في 
قولهم فاعل بالات وقد سبق فساده» والله سبحانه وتعالى فاعل 
بالاختيار فله تقد ر وله 1 بیحستب ا والدليل 
فتاه وله تعالی لک ق ما مسا وناز )4 [سورة 
القصص] ## إنَّ الله وه 4O‏ [سورة فاطر] یال 
ما یرید 9 4 [سورة هود] ول ن على ذلك بقوله تعالى 


وف لازس فلع محرت > ۲۷ ES‏ وم اد 


اسا کالنار في |حراقها سم اج و 
فی اسیا ولك افعاله مختلفة مع آنساد أسبابها اخ الجنس 
الواحد من الشجر كالرّمان مثلا يُسقّى بماء واحد ثم بختلف في 
طعمه فمنه حلوٌ ومنه حامض» فاختلاف طعومه مع اتحاد ما 
يغذيه وينمّيه دليل على أن الصانع فاعلٌ بالاختیار لا بالطبع. 


)١(‏ أي النبي. الشارح. 

(۲) أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب التوحيد: باب وكان عرشه على الماء. 

(۳) ذكره الحافظ ابن حجر العسقلاني في فتح الباري (144/5). 

(6) أخرجه البخاري في صحيحه: کتاب بدء الخلق: باب ما جاء في قول الله 
تعالی: وهو الى یبد لح ثم بيده 409 [سورة الروم]. 


1 تيرج العقيدة الطحاوية 
ECA‏ ا و دن ی NOOSE‏ یی 

وقوله: «لم يحدث بابتداعه في ذاته حادث» أي والا لزم 
النقص فيما لم يزل» والقصدٌ بذلك أن من أصول العقائد كما 
قال الجانیمی ۰۱ اثبات أن وجود کل ما سواه كان من جهة 
إبداعه واختراعه إِيّاه لتقع به البراءة من قول من قال بالعلة 
والمعلول وهم قوم من الأوائل”" قالوا :إن البارئ تعالی موجود 
غير ائه غل لساثر الموجودات is‏ لها معنن :أن وجوده 
اقتضی وجودها شيئًا فشيئًا على ترتيب لهم یذکرونه. فان 
المعلول 3 -پفارق الل قاين اذ كان الاقف لم یزل:آن 
تکون مادة نله العالم لم تزل معف. فمن آثبت اینجاده العالم 
باختياره وارادته راع له لا ین ضل فقد انتفی عن قوله 
التعلیل الذي هو في روم میم الکفر لقائله کالتعطیل» اه. 

قال رحمه الله : زا شیء بل مني بنج 

الشرح الحق سبحانه وتعالی غییمهال سیخ لوقا 
وأما اتفاق اللفظ فلا يعني اتفاق الح 
عالّم فعلم الانسان حادث یقبل الزيادة وا اين وأما علم الله 
آزلي آبدي كسائر صفاته. ثم العجز ضد القذرة وال سبحانه 
وتعالی قادر لثبوت قدرته ببدائه العقول فانتفی کونه عاجزا لما 
بینهما من التضاد. 


قال رحمه الله : ولا إله غَیرة. 


.)۱۸۵ - ۱۸۳ /۱( المنهاج في شعب الایمان‎ )١( 
السبب شىء حادث يتوصّل به إلى حادث. الجوع حادث والأكل حادث» الأكل سبب‎ )۳( 
لزوال الجوع لا يقال سببٌ إلا للمخلوق أما الله فلا يُسَمَى سببًا . الشارح.‎ 
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الشرح الإله المعبود بحق أما المشرکون فأطلقوه على ما 
عبدوه من دون الله» قال الفيومي في المصباح المنیر""*: «الإله 
المعبود وهو الله سبحانه وتعالى ثم استعاره المشركون لما 
عبدوه من دون الله تعالى» اه. 

وقال المبَرّد: «الاله من له الاليية الال ف ة قفن الإبداع 
والاختراع» اه فلا يجوز أن يقال الاله هو من يُعبّد بحق أو 
بباطل» وقد عد الامامْ أبو منصور البغدادي الالله من آسماء الله 
الخاصّة”") دا سحا علق هولاء الذین یزعمون آن الاله 
معناه المعبود كان بحق أو بباطل» أما إذا قُيّد فلا إشكال 
فإذا قيل للكفار رهم بمعنى هذا معبودّهم لا بمعتى 
الموافقة لهم بل بمعنى اي فيجوز. 

قال رحمه الله : یم بلا الا کک 

الشرح القدیم في اصطلاحهم ما نید لوجوده ويرادفه 
الاأزلي آما من حيث اللغة فالقدیم *تقادم عهده لو کان 
حادّا» وکذلك الازلي من حیث اللغة یطلق عل شىء الذي 


تقادم عهده » یقول صاحب القاموس في حرف ۶ فصل 
الوا «والهرمان بناءان رنيال بمصر) اه. ویقول شارح 


۲ ری بع EÊ E‏ مان 69 . 
القاموس في الشرح في موضع ءاخر حين ذكر قرية صغيرة ‏ : 
ليده آزلیة» اه. 


(۱) المصباح المنیر (ص/ ۸). 
(۲) أصول الدین (ص/۱۲۲). 
(۳) القاموس المحيط (ص/۱۵۰۹): 
(5) تاج العروس .)۲۵۵/٩(‏ 


5۸ شرح العقيدة الطحاوية 

TE SA رز‎ E E 
قال رحمه الله : دائم بلا اتاء لا تفنى ولا تبيد.‎ 

عليه فناء لذلك يقولون ما ثبت قدمه استحال عدمه أي أنه لا 

يلحقه عدم لن القديم بالمعنى الذي هو المقصود عندهم 

يستحيل عليه التغير والعدم تغير » فلا يلحق القدیم فناء لن 


داج ی 
العقلية ببعض جوز 8 زا و A‏ 
والخواطر وغیر ذلك مما الله شیء الا بارادته ومشيئته» 
فالارادة هنا بمعنی المشيئة بمعنى المحبةء وإرادة 
المحبّة کقوله تعالی وري ای بح الشتر ولا وید بکم 
الي )> ANS‏ اف ید لأنه ما جَعَل 

قال رحمه الله: لا تَبلَمهُ لارام ولا تذرکة الأفهام. 

السرج کرد لا تبلغه الأوهام» معناه لا تصل إليه آوهام 
الخلائق أي تصوراتهم لان أوهام الخلق لا تصل إلا إلى ما 
له وهو ما فيه صفة من صفات الحادثات. 

وأما قوله «ولا تدركه الأفهام» فمعناه لا تحيط به أفهام 
الخلائ ی أي لا تدرکه جقولهم آي متولهم لا تعرف حقیته لان 


Ot 
تزا‎ 
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قال رحمه الله: ولا شب الم 

الشرح هذه الجملة ایضاح لما قبلها أي لا یُشبه الخلق. 

قال الامام آبو منصور البغدادي فى کتابه تفسیر الاسماء 
والصفات ما كي (واستدل ا علی آن الصانع لا 
يشبه شيئًا من خلقه بأن قالوا لو كان يشبه الخلق لم يَخْلُ من 
أن يشبه جميع الخلق أو بعضه فلو أشبه جميع الخلق لزم أن 
يكون قائملمنفسه من حيث أشبه الجواهر والأجسام وغير قائم 
بنفسه من حَية) آشبه الأعراض لأن الأعراض كلها غير قائمة 
بانفسهاء فکان ر نقائمًا بنفسه غير قائم بنفسه» ويستحيل أن 
يكون القائم بنفسه غراگاپم بنفسهء ولأنه لو كان مشبهًا لجمیع 
الخلق لاشبه جمیع الأ كن المتضادة فکان یکون سوادذا 
وبیاضا وحياء وموتا وحرارة ههد واذا استحال آن یکون 
الحي میتا في حال حیاته استحال أن تون الحياة موتّا بکل حال. 

وإن كان يشبه بعض الخلق لم یخل أنه يكون الذي يشبهه من 
الخلق من جنس الأجسام والجواهر أو من چ الأعراض» 
فان كان يشبه شيئًا من الأعراض وجب أن لا یکوچ هاما بنفسه 
وأن يكون مفتقرًا إلى محل يقوم به وكان ذلك المحل بأن يكون 
إللهّا دونه وی لاد المحل أقوى من العرض الذي يقوم به 
ولأن من شرط الصانع أن يكون حیّا عالمًا قادرًا مریدّا 
ويستحيل أن يكون العَرَض على هذا الوصف. فبطل أن يكون 
مها لشىء حمق :الاعراضن. 


(۱) انظر الکتاب (ص/۲۸ - ۰6۲۹ مخطوط. 


لد 


اة شبهًا لشىء مت الحوادث المتعاقبة 


شرح العقيدة ۱ 
طحاو 


القدد بال أن بکون مه 
5 م لا ينام . 
خا می لا بوث بو 


۳ 
ا المتصف بالحياة 
في ق الله تعالی سر بانه ا 


الشر ب 

3-4 اتک بروح ولحم ودم؛ و الداكم الذي 
ر وتیل( القاتم بتدبیر الخلائق . ویمعناه ایام لا 
يرد 23 4 3 الا لله » 4 الملائكة الذين 

تلپیر توت 


صفق الله بقوله 69> إسورة الخازعات] فا 


يدبرون في أمور خاصّة كا ريح والنبات ايا آخری 


ولیس فی کل شب والشسمیه تن وا 

قال رحمه الله : حال بلا حاجة. ۳ 

الشرح أن الله حَلق العالم بلا حاجة إليه أي لا ينتفع بخلقه 
ولا يدفع بهم ضررًا عن نفسه. 

فان قيل لم خلق إذا الخلق» فالجواب أنه خلق الخلق 
إظهارًا لقدرته أي حتى يعرفوه ويعرفوا أنه قادر وأنه كامل 
القدرة لا يعجزه شیء» ثم هم بمعرفة ذلك ينتفعون لأن من 


(۱):و(۲) الاسماه والصفات للبيهقى (ص/4۸). 


شرح العقيدة الطحاوية ۱ 
ی BE‏ ل دا 
اجن به واعتقد..انه قفص بصفاته الکاملد.غان:ذلاث له 
متضاكة ایتیة, 

قال رحمه الله : رازق بلا مؤنّة. 

الشرح أن الله يوصل إلى العباد أرزاقهم بلا مؤنة تلحقه لأن 
فعله بلا علاج ومباشرة. یخلق الأشياء بالا ءالة ولا مشقة ولا 
حركة ولا مماست فهو يوصل 6 من کان من الأحياء الذين 
هم يحتاجر چ ملرزق الحسي أررَّاقَهم بلا مشقة تلحقه. 

قال رحمه ال میت بلا مَحَافَة باعل بلا مق 

الشرح أن الله تبار ش8 تھالى یمیت عباده لا خوفا من ضرر 
حکمته واظهازا لکمال افیا قال تعالی ولا عاف 
غتبها > [سورة اللیل]» ثم يبختهكمإي يحييهم بلا مشق 
كما أن بدء خلقهم لم يكن فيه عليه هة فبدء خلقهم ثم 
AS‏ هن كان جلي رف ی تخللی تنبيهًا لذلك 
۳ فک ولا بعشکم للا کنفس ونر 409 [ ية لقّمات]: 

قال رحمه الله : ما زال بصفانه دیما قَبْلَ خلقه لم یرد بکزنهم 

الشرح أن الله تبارك وتعالى أزلي أي موجود في الأزل 
بصفاته القديمة بقدم الذات لأنه يستحيل على الذات القديم 
الاتصاف بصفة حادثة لأن اتصاف الذات بصفة حادثة يوجب 
عقلا حدوث الذات» فمن هنا قال أهل الحق إنه تعالى حتٌ لا 


شرح العقیدة | 
3 اور 


كا 
لا كالقادرين مريد لا لمريدين ا 1 


ا ات تفه ات ا وړ 
. ال لم بزدد بکون الخلق أي و | 
| أن الله تبارك د : 5 ۳۰ م٩‏ جوز 
رال ار رداق هه يصن 
شيئًا من الکمال» بل ۳ ۱ / 
E 3‏ الى" چا ۷ بشارل 
فان فی ا خض وصفه ولا فیما هو خام. 
E‏ ۱ 2 المخلوقات فى اشح صره اه 8 
ولا يشاركه شیء من و نه 
امتا المثلين فیما یج يجب ویجوز ویستحیل » فلو شارل 
O‏ أن كناد كه غیره فى أخصه للزم التسا 
ار e E‏ دي 
بال ی 
تال رحمه اله وان بصفانه آزلبا كذلك لا یرال علیها 
ديا“ لیس بَعْدَ خلق لا ستفاد ام الخالتی» ولا باخذانه 
ابر تاد اسْمَ الاری. ی 
الشرح أنه لمات أن الله E‏ وصفاته أل فكذلك 
لا يزال أبديًا بصفاته الذاتية والفعلية كلها قديمة عند 
الماتریدیة ومعهم یار عبت كال ی کیت فى کناب 
التوحيد ما نصه*: «باب ما جاء في تخلیق السموات 


ىالأحياء فادر 
کالعالمین » وهکذ 


(۱) أي وصف المخلوق وهو الحدوث. 

(۲) أي آخص صفات الله وهو القِدّم. 

(۳) أي لو شارك الله غيره في أخصه وهو الحدوث وشاركه غیژه فى أخصه وهر 
القدم للزم تساوي الحدوث والقِدّم» أخصّه معناه أول ما يتبادر إلى الذهن 
أخص صفات الله القدم وأخص صفات المخلوق الحدوث. الشارح. 

8 صحیح البخاري: کتاب التوحید: باب ما جاء فی تخلیق السماوات والارض 
وغيرها من الخلائق. / 
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ی صب ا DOS‏ کی 
والأرض وغيرها من الخلائق وهو فعل الرب تبارك وتعالى 
وا فالرب بصفاته وفعله وأمره وكلامه وهو الخالق المکوّن 
غیر مخلوق» وما کان بفعله وآمره وتخليقه وتکوینه فهو مفعول 
مخلوق مكوّن» انتهت عبارة البّخاري. 

ولیس الامر کما زعم بعضهم من آنه لیس في الازل نخالقًا 
كتوق اوسا استعین هااا ق ورف ود ريا قال 
القونوي: «فكمنا يضح وصفه بالقادر قبل حدوث هذه 
المقدورا ذلك يصح وصفه بالخالق قبل حدوث 
المخلوقات» بل الطواب عند الماتريدية أن الله تعالی متصف 
بالخالقية قبل أن سرجه خلقه کما هو معصف بذلك بغتما 
خلقهم» وکذلك یتصف لجنو محيثًا للبرية قبل (حداثهم كما 
هو متصف بذلك بعد احدائهم«لکون صفاته قديمة. 

وآما عند الأشاغرة أي معذ فالفعل ليس أزليًا لأنه 
عندهم ليس صفة قائمة بذات اله. “© 

تالف فد فرهم اند من قار إن القر سه صفات الفعل 
يؤدي إلى القول بقدم المفعول ا منهم فان 
الخلق والتخليق والتكوين والایجاد صفات للخالق دون 
المتخلوق» وانما المخلوق یکون مخلوقا بخلق :اه تعالن الاق 
المخلوق یکون بالخلق الذي هو تکوین الخالق فیکون أوَّلَا 
والمخلوق ثانیّا» فبطل ما توهموا لثبوت تأخر المخلوق عن 
الخالق» ولا يُستنكر أن یکون الموثر يُظهر تأثيره في الحال بلا 
فصل أو مع فصل بمدة وهو آعني المصنوع في الحالین آثر 
فعل الصانع» فإذا اتضح کون المحدثات في الأوقات التي سبق 


شرج العقیدة الت 


زب 


1 
: رنه تعالی وجودها فيها بایجاده 2 ا و 
ا یم نع اا رق مور 
۳ مات الحادثة وشوت قر 
مالسل امع TE‏ ی 
۱ انتفاء قدم اتويات قاو اجر بح لئ صفارر 
ملس اقیقد هو بيه مرش ونان العام رة والقوة وال 
الحلّم والحكمة والکبریاء والجبروت والحياة والقدم ا 
: > 5 ۷ 5 1 
رود اوا ارا ا وف ا د صبفة ل 
3 3 ۱ : : : : 
«حته‌فیما لم يزل» وانه لم یستحق اسم الخالق بخلن, 
الخلق ولاها اه البرايا استحق اسم البارئ ولا بتصوير, 


ا 


قديمة ثبت أ 


۲ ٍِ أن قال ان انق جعا ۱ 
الصور ا ستحق”امثم المصور إلى 8 لو ۰ لى لم يزل 
خالمّا نارئا مصور قرا رحیما. وكذلك جميع فاته التي 
وصف بها نفسه يوصف ا كلها في الازل کما یوصف بالعلم 
والقدرة والکبریاء والقوة كلالاكق یوصف بالتکوین والتصویر 
والتخلیق ذلك لأنه لما ثبت أ پصیر ادر خالق پاری 
مصور وأنه مدحٌ له فلو استوجب كلك بالمخلوق والمصوّر 
تالم رم كان تساک إلى تاه والحا جك مار الحَدّث. 
فوائد تتعلق بمسألة الصفات: 
# الفائدة الأولى في أن صفات الله تعالی ليست هی عین ذات اله 
ولا هی غیر الذات: 
الإرشاد عد بخ ما د : «فإن قيل إن لم تقطعوا بما ذكره 
ائمتكم في حقيقة الغيرين فهل تقطعون بالمنع من اطلاق الغيرية 


.)۳٤۸/ص( شرح الإرشاد‎ )١( 


المي اي الل ا TP‏ د 
یمتا نک اليارئ قمانی. وز ییا متا میا نمنع منه قطعًا 
لاتفاق الائمة على منع إطلاقه وكما لا تو فا ع انوا 
اغیار ثلذات فلا يقال نها هو ولا نتحاشی من اطلاق القول 
وكذلك القول في میج ۱ لصفات وامتنع الاکمة من اطلاق 
القول بان الصفات مختلفت(۱) اهن 

وذكر قبييل هذه المسألة ما نصه”'"؟: «والذی ارتضاه 
المحققون من“إفمتنا في حقيقة الغيرين آنهما الموجودان اللذان 
يجوز مفارقة ادها الثاني بزمان أو مكان أو وجود أو عدم) 
انتهی . حي 
# الفائدة الثانية في القول بالبقاءيواختلاف الئاس فيه : 

قال الامدي في آبکار الا کال هه نصه۳: «وآما کون الباقی 
باقیا ببقاء زائد عليه فقد آثبته الشحخ ابو الحسن الأشعري 
زائد عليه» وهو مذهب المعتزلة» انتهی . 

وذکر ال"مدي في کتابه آبکار الأفکار ایشا خالا شر 
أل الیدین بمعنی الضفتین ثبوتیتان» ویخمل على الاکتفاء 
بالدلیل الظاهر غير القطعی» وفی الصحيفة التي تلیها أنه لا 
امتناع في اللغة من التعبیر بالتثنية والجمع عن الواحد» وآما آبو 
(۱) أبى الأشعري أن يقال عن صفات الله مختلفة أو متفقة لأن الاختلاف والاتفاق 
(۲) شرح الارشاد (ص/ ۳۹۸). 


(۳) انظر آبکار الأفکار (ص/۲۲۱) مخطوط. 
(8) آبکار الأفکار (۲۲۹/۱ - ۲۳). 


شرح العقيدة | 
9 : لطحاو 


65 


الأشحزي اله عا 


د لیا هم 
la‏ قوله تعالی یو وک ی 
ان راق لا کالسوق. . وقي التي تليي 
4O‏ [سورة القلما بمجی أ له 
۳۹ الشيخ آبا ۳۹ حد قو قالوا فی 
ن 
| | ا العرش ارد یه اس کاستواقت وفیها 
میتی ۶ 
لاست ونيا والقهر هو من آحسن التأویلان 
الت "تلا ما نصه : «الصفة العاشرة النزول قال. 
وأقربها . وفي التي 4 و 
ذهب بعض السلف في النزول في حق الله لی آنه نزول 
لا كنزولنا من غير حركة ها وفي التي تليها ما نصه: 
«الصفة الحادية عشرة و26 ۱ حديث «إن اله خلق ءادم 
علی صورته»(۳ ثم قال: داي علی مه معظمة في علم اله 
وأضافها الی الرحمن تعظیما وتكريمًا» چ غبها الصفة الثانية 
عشرة الکف» قال: ومن السلف من قال هو صوف بكف لا 
كالكفوف» ثم قال: الصفة الثالثة عشرة الإصبعان» قال: وجه 


(۱) لم تثبت صيغة التثنية عند ذكر العَيّن في الكتاب ولا في السنة. وقد تقل عن 
محمد زاهد الكوثريّ أنه قال في تعليقه على الأسماء والصفات للبيهقي ما 
نصه: «لم ترذ صيغة التثنية عند ذكر العين في الكتاب ولا في السنة» وما پروی 
عن آبي الحسن الأشعري من ذلك فمدسوسٌ في كتبه انتهى». الشارح 
(۲) دل بیقر الغلماء الصورة صفة لله كالقدرة وكذا الساق والكف. هذا يُعَلّم لمن 
عنده فهم ولا يعتقد الشكل والهيئة إذا 7 الصورة. الشارح . 
(۲) رواه مسلم: كعات البر والصلة: باب النهي عن ضرب ۳4 
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د و ی EE‏ ال 
التأويل فيه كما ضبق ني یتنیز رین شال + افع ةة الرابعته صهرة 
القدم» الصفة العام مش اأ وفي التي تليها الصفة 
السادسة عشرة الکرم انتهی ما في أبكاز الافکاز قصرف: 

قال آبو القاسم الأنصاري في مسرت تاد O‏ 
«قال الامام : ذهب القدماء من آکمتنا إن آن البقاء صفة للباقي 
زائدة على الوجود بمثابة العلم في حق العالمء والذي اتید 
أن البقاء يرج إلى نفس الوجود المستمر. وهذا الذي ۳ 
الامام هو المختزلة ودوج شیختاء آپی الحبین + 
الاشعري 3 ومعطم أصحابه إل آن البقاء معنى وأن 2 
بمشابة العاليم والقأاورفي آنهما یقتضیان علمًا وقدرة ولیس 
كالموجود الذي هو وله سه» انتهی . 
# الفائدة الثالثة في أن صفات وت باقيةٌ ببقاء قائم بذاته عر 
ا 
ذکر الفقیه المتکلم ابن فورك في 7 الأشعري ما 
ی 37 واکان آي الا شتعتری ب وی[ 4یبقی آعراض 
الجسم ببقاء قائم بالجسم» ویک أن تکون مھت الباری 
تعالى باقية ببقاء قائم بالبارئ عز وجلء ويفرق بين الأمرين بأنه 
لو كانت أعراض الجسم باقية ببقاء قائم بالجسم استحال أن 
تتبدل مع بقاء الجسم فلما وجدنا أعراض الجسم تتبدل وتتغير 
مع بقاء الجسم دل ذلك على أن بقاء الجسم لا يكون بقاء 
(۱) شرح الارشاد رصن / 4 ” ۹72 


(۲) ليس المراد أنه پوافق المعتزلة في أصل مذهبهم من القول بنفي الصفات. 
(۳) مقالاات الأشعري (ص/ ۳۷ 


شرح العقيدة الى 


یه 

ری جات سفات البادع باقية ببقاء واجبًا دجودم 
SES‏ ا رقاء الیاردع تعا 9 
عر ان مدل فير حي ا يانه ف عاق ن 


بو جوده ولم يعجر 

, حك الباری تعالی ابافية ببقاء وذلك الب‎ se 

وون ری تعالی وللصفات E O E‏ 

ر اا و إثبات البقاء هذه الطريقة التي 
وكان E‏ ا أنه .لو كان الباری تعالی باق 

ننسه بقاء» ودلت وت على 9 بسي 2 

رماي یی الياقي ويستحيل أذ برع .۰۰ ومسا 

ان یکون تس اک تعالی يس 

ل آن یار كال باق لتشسضه لاو نف 


وکان یقول إن 


وکان يقو 
Oe‏ اه. 


* الفائدة الرابعة : ی ۹3 
۳ | : ۹ ۰ 2 || ما نصه (مذاهی 
قال الزركشي في تنشد . | 
الناس فى الصفات ثلانه : 


ذهب اهل الحق إلى إثبات الصفات وأنهادوايئدة على مفهوم 
الذات ا قول الشاطبي : 


(۱) أي يستخيل أن يكون البقاء قائمًا بالبقاء لا قائمًا بالذات. 

(۲) أي ليس ذاتٌ الله بقاء. 

(۳) أي لبق باق بنفيه ليس ببقاء ءاخر. الشارح. 

.)10۷ /4( تشنیف المسامع‎ )٤( 

() ولفظ الشاطبي بدل «باق»: «فرده. وجعل التاج السبكي لفظ باق بدل فرد 
لیشمل الصفات الثمانية جمیعها . 3 
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و سس ی ای ی ی 
حي عنام سيم قديرٌ والک لام له 
باق م بتضییر ماه آزاد جرف 

وزجتها ٠‏ الو 9 ار منود فعله أو يقتضي 
التنزیه» ورَجَعَها "" الشیخ عر الدين في القواعد إلى ما لا يتعلق 
بغيره كالخبياة: وای ما یتعلق بغیره كشمًا کالعلم والسمع 
والیصر. والی:ما يتجلق بغیره تأثیرا کالفبرة. والی ما يتعلق 
بغیره من غير کشف ولا تأثیر کالکلام» واغعفا خا الکلام 
والعلم واچ لسع ویتوسطها البصر» انتهی . 

ول عد ال السبع هو القول المنصور الذي عليه أبو 
الحسن الاشعري وجا يي آتباعه» ومذا حلاف ما يذكره بعض 
التعاحجوي: ؛ كبحاشية ای الذي هو من أهل القرن الثاني 
عشر تقريبًا وبعض من تقدمه لك موافق للاعتزال» والخير 
في اتباع المتقدمين من أئمة أهل | 


ثم قال الزرکشی "+ «الفانی: قول ین المعتزلة 
نفي الصفات وأنه لا صفة هناك ثبوتية زائدة لون:لو رقف 


لزم الترکیب في الذات ولا نزاع بینهم في في همه اسنماء 
وصفا لك لكو ریش ودر ورين ابیت و اليل كاين 
حزم ينكر لفظ الصفات» وطعن في الحديث الذي في 
الصحيحين من آنها"" صفة الرحمن بطعن غير مقبول» وجَوّزوا 


)١(‏ فى نسخة: «وأرجعها». 

(۲) قواعد الأحكام (۲۰۰/۱). 

(۳) تشنیف المسامع (8/ ۷۳۷ - .)١۷١‏ 
(4) أي مجارًا یقولون. 

)6( أي «قل هو الله آحدا. 


ی : تشویاث تنبئ عن خض 
إطلاقها عليه لغ وقالوا ا ةلد 0 


اکا میتی الوا 1 0 


1 ۳ ی ۳۳۱ 
۳ مشتقة من المغاني الثبوتية سطوها الا کالما 
ادر اي كوه هلت ادا 


والقادرية 8 


600 لمعان للستت وق 


الثالث قول متأتجري المعتزلة كأبي هاشم وغیره نفي حفائق 
هذه الصفات واثبنهیکامها فقالوا عالم لذاته لا بعلم وكن 
الباقي تعلقًا بأن الصفة در وج فلو کات 2 صتفات للم 
E,‏ القدیم وقد قال الیل کم لت الوا ت 4 
تال تَلدحَةٍ و 4O‏ [سورة الما ةإأؤيقولون بثبوت العالمية 
والقادرية له بناء على أنها يِسَبٌ ب وجنات لا وجود لها في 
الخارج بخلاف العلم والقدرة والحیاة فلج صيفات حقيقية . 

ولنا أن" الله آثبت هذه الصفات لنفسه في العزیز فوجب 
القول بها مع أنه يستحيل إثبات موجود بهذه الأوصاف" مع 
نفي هذه الصفات" ۳ وإذا لزم إثباته بهذه الأوصاف لزم إثبات 
هذه الصفات له قال تعالی ولا بيطو دتم من عيب ولا با 


)۲( أي کونه عالا فادرا چا 
)۳( آي العلم والقدرة والحياة. 


شرح العقيدة الطحاوية 
مه ۰ اکتا ی درب لو نس یی 
كك و49 [سورة البقرة] وقال وت ڪل تن ونا ©4 
[سورة طه] وقال إن اله هو الاق ذو ال سی 4 سور 
الذاريات] فأثبت القوة لنفسه وهي القدرة. وأثبت العلم فدل على 
أنه عالم بعلم وقادر بقدرة, ولأنه لو جاز عالمٌ لا يلم له لجاز 
عام لا عالم به كما أنه لو جاز فاعل لا فعل له لجاز فعل لا 
لفاعل» ی مان يولي € € [سورة النساء] وقال وَس 
يق کل سى علا 9 [سورة الانمام] ولا شك أن نایم 
بن قاع ريو ,۱ هو وصف ثبوتي» وقال أيضًا «فتَال لما بريد 
4O‏ [سورة هو أن الفعل مشتق من المصدر وهو الإرادة 
وقد وجد الفعل لت فوجب أن تکون الارادة المشتق منها 
تست دا ولا n‏ مدا لم والارادة وجب مثله في باقي 
الصفات إذ لا قائل بالفرق. 

وأما احتجاج الخصم بأنه در ات بعلم قائم بذاته زائ 
على مفهومها قدیم لزم تعدد القديم ا زم منه افتقار الذات 
الی غيرها في كمالها وهما محالان. فجي آن المحال انما 
هو تعدد الذوات القديمة لا الذات و لفات هی کلام 
9 

ثم قال الزركشي”'': «قال البيهقي فان قالوا فتقولون إن علمه 
قديم وهو قديم» قيل من أصحابنا من لا يقول ذلك مع إثباته 
أزليّاء ومنهم من يقول ذلك ولا يجب به الاشتباه لأن القديم 
هو المتقدم في وجوده والوجود لا یوجب الاشتباه عند أحد 
فكذلك المتقدم في الوجود لا یوجب الاشتباه. 


(۱) تشنیف المسامع (0۷۰/4). 


0 مر لاستحالة , مر 
يقال هُوَ هو لأنه ليس الوجوب متبیرز 
TT 9‏ ی 


م6 
انتم (۳) 


EOE‏ الاجماع فإن الأمة 
انی اا وش ف د ی 2 

59 تولین آحدهها اثبات مفات متعددة والا خر نفیها ا 
اتحاد الت فمن ادعی قولا ثالثًا حَكمَ 9 بإثبات 7۳ 
احدة تنوب ماب الصفات المختلفة فقد خرف الإجماع» ام. 

و - تا 


ثم تال ری 2 نبیهات الأول اتققت الأشاعرة 


اياك واخخلقوا ني لاهن وهو البقاء فاتك ال شري والجمهرر 

وقالوا انه صفة زائدة عللیالذات قائمة بها فهو باق ببقاء فان 

بذاته كباقي الصفات» وجری هليه المصنف» وذهب القاضي 
وإمام الحرمين وجمهور المعتلاوالإمام فخر الدين ووالد, 

والبيضاوي إلى نفي تلك الصفة وقالقكإنه باق لذاته لا لبقاء 
لأن البقاء لو كان موجودا للزم آن یک رل يقبا فتحينئذ يكون 
ببقاء ءاخر ویتسلسل» ۰ وأجیب تان بقاء الله 0 وقدمه باقبان 
بذاتیهما لا ببقاء قائم بهما لان قیام الصفة بالصفة محال). 


ثم قال*: «لثاني آنهم اتفقوا علی |ثبات الصفات الموههة 


() شعب الریمان 7 بنحو 


() المراد بهذا أ ل | الغا 
7 9 7 بنفي لصفات و هم المعتزلة یکفرون. الشارح. 
تشنيف مع (۷۶ - 1۷۵). 


شرح العقيدة الطحاوية 1۳ 


سره بها-الشیع: E OT‏ 
وقیل نها صفات خر قائمة بذات ال( وقال البيهقي : 
صفات خبرية کالوجه والید طریق اثباتها ی 
بهاء فنثبتها ولا نکیفهنا». 

ثم قال" : «الثالث لك أن تسأل عن الفرق بين المذهب الثاني 
والثالث ان مذهب الفلاسفة والمعتزلة وما الفرق بين من نفى 
الصفة أو حكم الصفت ووجهه أن الحكم وهو عالم قادر 
بت گر ينا وإثبات صفة العلم أو القدرة 
لا يستند إلى ثبوثه)) بالنص وإنما يثبت بالدليل وليس كذلك» 
ولهذا عدّها بعضهم" قبت بالصيغة لأن عالمًا لم يوضع إلا 
لمن له العلم لا لمن أدرك قط فیکون علی هذا من الثابت 
بنص الکتاب» وعلی هذا جر آبو الولید بن رشد فقال: لا 
فرق بين من قال ليس.لله علم ومن« قا ليس بعالم. 

الرابع إنما قال المصنف لم تزل وا قديمة لأن هذه 
الصفات. للرب سبحانه عند المتقدمین من ] لا یقال لها 
قافتا لاق القدیم عندهم هو بِقِدَّم فلا جوز أن یقوم 
بالصفات قدم بل هي آزلية کذا حکاه ابن القشيري* في 
المرشد قال: وعند آبي الحسن صفات ذات الرب قديمة» ومنع 
أن یکون القدیم قديمًا بقدم بل القدیم قدیم لنفسه 


(۱) قالوا صفة لا نعلمهاء لا نعلم ما المرادٌ بها ووقفوا من غير خوض ولا تشبيه» 
مع ترك الحمل على الظواهر . 

(۲) تشنيف المسامع (11/7/5). 

(۳) ما ا هذا التعبير عندهم» ليس معروفا في اصطلاحهم. الشارح. 

(8) آي أ بو النصر. الشارح. 


شرح العقيدة الملى . 
1٤‏ ا 
يعي مي باه کی ان متفات: ع کال خا لن 
والرازق فانها حادثة عند الأشعري وهي فيما لا يزال ولا يصح 
واصنقه نها فی الاأزل فان الخالق حقيقة هو الذي صدر الخلق 
SAE‏ لزم قدم الخلق» وصارت الحنفية وغیرهم 
اوا ا ولا يجوز أن يحدث له صفة لم یستحقها 
نيها لم يزل رانم لم يوحن ان الاق رلخاقه الخلق. وان 
أريد بالهالق القادژ على الخلق لم يبق في قدمه خلاف. قال 
البيهقى لك المحققون من أصحابنا أن يقولوا إنه لم يزل 
يفت یدحا ولکن يقولون خالقنا لم يزل قادرًا على 
الخلق والرژق لا له پخلق في الأزل ثم خلق. وإذا سمي 
خالقًا بعد وجود الخلق جب ذلك تغيرًا في نفسه كما أن 
الرجل إذا سمي با بعد أن به لا یوجب ذلك تغيرًا في 
نفسه» ومن أصحابنا من قال به الق ايا دل يذل لقنا 
ولزقا على معى آنه یلق ویرزق. | 


وأشار الغزالي إلى أنه لا اختلاف بين ان فی وصف 
الله تعالى بالخالقية والرازقية في الأزل بالقوف۳" لا بالفعل 


والحقيقة» وكذا بقية الصفات المؤثرة”" ووصفه بها عند خلق 
العالم بالفعل والحقيقة» وقولنا إن الله تعالى خالق فى الأزل 
بمنزلة قولنا السيف قاطع في الغمد. متفر ا أنه 
أراد الإطلاق المجازي فقال يمتنع إطلاق ذلك فى أسماء الله 
تعالی لذن المجاز یقبل التفی . : 

(۱) أي صفات الأفعال. 


(۲) معناه قادرٌ على الق والرّزق. الشارح. 
(۳) أي صفات الفِعْل. الشارح. 


شرح العقيدة الطحاوية 3 
و اا مر الا راد 
التمكاةم اده + ۱ 5 فج اث ۱ 
5 © ترس بعضهم علی الاشغرية.في قولهمافي 
تن ۲ “ هي هو ولا هو غیرها وقال وقعوا في صریح 
: ۳۸۵ كلام من.لم,يفهم حقيقة الین وغو ما جاز 
47 اها الخو ريوماة وأو باق أ زرد لور طلم وحن 
لعفت الكوومة لا تقل الک فاد پال هی ره ولهو 
غيرهاء وعبر بعض الاصحاب عن ذلك فقال بأن الصفات 
الست هي خه ولا غیر ذایّه» فان الكَيْرَينَ هما ذاتان لیست 
إحداهما | والصفات وان كانت زائدة على الذات فلا 

تکون مغايرة لها جهڈ) المعنی» انتهی کلام الزرکشی. 

واليك آیها المطالع الول من آساطین أهل السنة. 

قال أبو بكر بن فورك تابه الذي جمع فيه أقوال أبي 
الحسن الاشعري ما نصه"*: [ مختلف قوله في القديم هل 
يقتضي معنی یکون به قدیمّا أم لا ب فی بعض کتبه الی 
أن القديم قديم بقدم وهو على نحو ماگهب إليه المتقدمون 
من آصحاب الصفات کنحو عبد :الله بن سعیلا ۶ وقال في 
کتابه المسمی المختزن إني آقول القديم قديمٌ بنفسه الإ ریمعنی له 
كان قديمًا وذکر أن ذلك يجري مجری وصف تقدمه بالوجود 
والتقدم بالوجود هو آن يوجد الشىء قبل الشىء» والشىء بكونه 
موجودًا 5 يقتضي معنی علی جمیم الاحوال» اه. قال: «وکان 
قق معي اوق و له ون شید التخالی 
وا لمحدث» وكذلك .بين الفاعل وا لمحدث ويقول إن كل فعل 
محدّثٌ وکل فاعل محدِتٌ وكل خالق محیث. ویقول انه لا 


(۱) مقالات الأشعري (ص/۲۸). 


شرح العقيدة الطحاورة 
11 
بالق ولا محیت ولا فاعل الا ال تعالی علی ١‏ 
قال رحمه الل(۲۳: «وکان یقول إن جملة صفات المحدثات 
آغیار في افیا وا ردو سوفن هت وان" عات الله تعالی 
علی قسمین فمنها ما لا یقال [نها غيره وهي القائمة بذاته. 
ومنها ما يجب أن تکون غیره لقيامها بغیره وهي الأوصاف 
والأذكار والأخبار عنه وعن صفاته.» وکان لا یأبی وصف 
المعانيجالمحدثة بأنها أغيار وأنها لأنفسها لا لمعان ويأبى في 
شتقات او مهن الواعند یه آخ«یقا لته اخجاز ای سخعلفه أو 
متفقة وبالله التو فیو 
وقال رحمه الله لفآما صفات الله تبارك وتعالی فانها 
على نوعین منها ما ي طریق الافعال وذلائلها علیها 
يعي کا را د وا و و ومنها.ما:یثبت له 


لانتفاء صفات النقص عقن “د 
والكلام والبقاء. فأما ما ل 


يرد الخبر بإثبات صفات له تَعْتقا ا و 
وتحقق معانيها على حسب ما یلیق بالموصوف بها كاليدين 


ات 0 


ای ی بل کتک بقل دلیله وله تعالی نتم كنار ا 
ولک آله فتلهم وما رک إذ رمیت ولیک ال ری ۵ 4 [سورة 1 
فان القتل للكقار حصل منهم ونسبه إليهم من حبث الظاهر أي الکنت ونفاء 
عنهم من حیث التکوین وکنلك رمي الرسول بالحصیا, ء التي ملت أعيْنَهُم 
کی ار ون رش ی ور باس سناکس ونان ۱ 
حيثٌ التكوينٌ. وهذا اوضح نض قرء‌اني في إثبات مذهب أهل الحق أن 
لا يخلقون شيئًا من أفعالهم بل یکتسبونها اكتسابًا. الشار 

)۲( مقالات الأشعري (ص/ 006000 10 

(۳) مقالات الأشعري (ص/4۱). 


شرح العقيدة الطحاوية ۷ 
والوجه والجنی۱) والعین لانها فینا جوارخٌ وأدوات وفي 
وصفه نعوت وصفات لما استحال عليه الترکیب والتألیف وأن 
یوصف پالجوارح والادوات . فأًا ما یوصف من ذلك من جهة 
الفعل کالاستواء والمجیی والنزول والاتیان فان آلفاظها لا 
تطلق الا سمعًا ومعانیها لا تثبت الا عقاد(ا ویستفاد آسامي 
هذه الأفغال بإخباره عنها بذك فما جاء به الکتاب أو ورَدّت 
به الاخبار المتواترة آنا آمرها على ذلك. وما وردت به 


آخبار الآ م التجويز معلق به به على هذا الوجه دون القطع 


واليقين وبالله التوفيق)؛ اه. 

وقال أبو 555 ي في تبصرة الالة 9 ما نضّه: «واعلم 
آنه لا یقال ان علمه تعا لأنه ليس بقائم بنفسه فیکون 
معه. ولا یقال هو فيه لانه : بظرف للعلم والعلم 


أيضًا لیس بمتمکن فیه. ولا يقال ۲ جاور له لانه غير مماس 
له لِمَا أنه لا یقبل المماسّة» ولا انه یی له لِمَا أنه لا یقبل 
اللتسارقة سو لما 31 هگ کک تخایرات ولا 
تغایر فيما نحن فيه» ووجوب الامتناع عن طله و" العبارات 
في الصفات مع الموصوفات في الشاهد“ للمعنی الأول دون 
الثاني» اه. 

فائدة ذكر صاحب كتاب شرح إضاءة الدّجُنَّة في صفات 


(۱) الجنب جعلوه صفة من صفات الذات ليس الجنب الذي هو جزء من جنس 
المخلوق. 

)۲( أي لا يديت الا بما یوافق العقل. الشارح. 

(۳) تبصرة الأدلة (۲۵۸/۱). 

(5) مرادهم بالشاهد صفات الخلق. الشارح. 


شرج العقيدة الى . 

1۸ وب 

- «واعلم بأن هذه المعاني السبعة وهر 

1 والحياة والسمع والبصر والکلام ۴ 
۳ شات الأذهان 

الأذهان أي زائدٌ على اثبات لها بحین 


1 
س- 


يمكن رؤيتها لو 


د فى العیان 
2 و 1 4 5 »سس و 
إدراك العقل لمعنی الحقیقه ووجود في اللسان وهو ذکر اللسان 


الحقيقة ووجود بالا وهو کتابتّه الحقیقة» انتهی . 

داهن آذ الله تغالى دلق وصفاته أزلية لا تن لوجودها 
بازنبة اع ولا يزال أبديًا ولا تزال صفاته آبدية بابي 
الذات. فالقانآگام اث تعالی يَحدث في ذاته إرادات في الازل 
والأبد وكلامٌ في الأو والأبد على التعاقب یحدث بعضها بعر 
بعضن فان آزاد ذلك . بث الشىء في ذاته بفعله وبخلته 
بعدما كان معدومًا كان ذلك اتكلقِضًا وهو محال لأن ذائه ازل 
حمل أن كبتك فى کا اد آن يفير مس ي 
فذلك اچ في القول بأنه. خاد للك أيضًا محال عقلا 
وشوغا. وان فال انه یُحدث.ذلك | ك الارادات بلا 
فاعل أي لم يخلقها هو بنفسه ولا غیره خلشها فيه كان ذلك 
ليما مخالا لان خدوث LRN‏ ماابلا مکون محال عقلاه قال 
الْمَقّري : [رجز] 
یه جع الم كال لمكي سل 

وود ففل مابدون فاعل 
فكل من التقديرات: الثلاثة. يودي پر ااا امین 


.)۳۷ - شرح إضاءة الدجنة (ص/1”‎ )١( 


شرح العقيدة الطحاوية 3 
المحال متحال. ومن المعلو 
العقلية بل الشرع يأتي بما 
ذا ۲ 6 2 0 ۳ 

35 دکره بعض مشاهیز علماء الكلام في تقرير عقائد أهل 
السنة وبعض المحدئین منهم زالفمحدث العافت انى رك الب 
البغدادي في کتابه الفقیه والمتفقه "۲ ذكز ذلك بمناسبة آن من 
دلائل کون الحدیث موضوعًا أن یکون مما يخيله العقل» وذلك 
يغهم من قول هم تعالی نامر يكأؤلي الاسر 7402 [سورة 
التحشر ]: 

فائدة قال المحد فقيه الحنفي ابن آمیر الحاج تلميذ 
الحافظ ابن حجر وتلميك بج4 الهُمام الحنفی فى کتابه التقریر 

1 | کت دس‎ i OD eS 
تالک ها نيه :ان التضتفب: (والأكثر) علی أن العقل‎ 
(قوة بها إدراك الكليات للنفس) وا مأخوذ مما في شرح‎ 
المقاصد والأقرب أن العقل قوة حاصل جنب العلم بالضروريات‎ 
بحیث یتمکن بها من اكتساب النظريات *وهذا'مغنى ما قال‎ 
الامام إنها غريزة يتبعها العلم بالضروريات عند اة الا لات‎ 


م أن دين الله لا يأتي بالمحالات 
يجوزه العقل لأن العقل شاهد للشرع 


(۱) الفقیه والمتفقه (۱۳۲/۱). 

(۲) هذه الآية دلیل على أن الشرع لا يأتي بما یُحیله العقل» لا يأتي بما یجعله 
العقل محالا؛ لو كان القرءان یناقض العقل ويأتي بما يُخالف العقل ما قال 
ابروا از الاسر ©6 [سورة الحشر] أمرّنا بالاستدلال بالعقل لاه يوافق 
الق ویشهد له. الشارح. 

(۳) التقریر والتحبیر (۲/ ۱۷۲). 

(4) من هذا العلم بالضروریات - وهي هنا البدیهیات - يُتوصل إلى الاستدلال كأن 
يقال لم أن ما یقوم به حادث فهو حادث فیستنتج من هذا أن الله لا تقوم به 
صفة حادثة لأن ذلك محال على الله. الشارح. 


وید 
ا - 

1 دياو و لحسنة والقبیی 
ومانعال O RAE A‏ م به طریق يبت دأ به 
7 ا یی 

وما قال بعض 4 


بي توا حاصلة للنفس عند إدرااه 
ی اکتساب النظزیات 
من سلوك طريق وهو 


3 أي القوة | 
ار ی عن تأمل (و لتي هي 
الا لا جن ا الأطباء وأحمد في روارة 


| (الدما [اشلاسنية) وخصو 

8 ب ور رمدي اوماد إلى عامة أهل السنة 
میحله ال | ا 

والجماعة وهو جسم الظيفبمضئ لراس مه 


أهل ال 2 الق ونر يقع عل القلب فیصیر القلب مدرکا 
A ۹‏ الأشياء . تصیر مدرکة بنور الشمس وبنور 
السراج الأشبای فاذا ید وضائف قل الادراك وضعّف 
وإذا انعدم النور انعدم الإدرا لتم واحتجوا بأن الرجل يُضرب 
في رأسه فیزول عقله ولولا أنه فتطلفل زال بذلك كما لا یزول 
بضرب يده أو رجله» ومن هنا 3 تسب "مل الى أبي حنيفة تارة 
وإلى محمد أخرى لقوله في كتاب الدياتا هين ضرب رأسه 
فنمب عقلّه فيه النية. ((العلب#اللتجى) المخريري: الشکل 
المودع في الجانب الأيسر من الصدر (للاصولیین) كالقاضي 
أبي زيد وشمس الأئمة اسل وأحمدّ في رواية لقوله تعالی 
افر ۳۳۹ 5 اض 24 2 ا ۳ ایا 
سمش با 46 تسورة ای صمل العقل جا لقب كه عل 
5 بالآذن وقال بعض السلف في قوله تعالى م« إن فى ذَلِكَ 


)۱( يريد به الفلاسفة . 


شرح العقيدة الطحاوية ۷۱ 
ع ی ار لا E O E‏ 
کرد .لمن كن لك ب و66 [سوره ق] شل من إطلاق 
المحل وإرادة الحال وأجيب عن حجة الأولين بأنه لا یمتنع 
زوال العقل وهو في القلب بفساد الدماغ لما بينهما من 
الارتباط كما لا یمتتع عدم نبات شعر اللحية بقطعةالأنثيين لما 
بینهما من الارتباط» ومن هذا یخرج الجواب عن الاستدلال 
بالفرع المذکور» وقيل التحقیق أن آصله ومادته من القلب 
وينتهي إلئ الدماغ» اه . 

ثم قال دلا ف د 91 «(وأما جعل التو العقل 
الأول عند اله ا آي جعل هذا التعریف للعقل هنا تعریفا 
للعقل الأول عند سء الضالين حيث آرادوا به (الجوعر 
اة ع المادة ف فف وتو نة اوك 
المخلوقات فیکون المراد این كما قیل في قوله تعالی 
اة ور سوت والائض ©4 (ورة النور] كما ذکره صدر 
الشريعة احتمالا ممکنا (فبعید عن ان فان" الاضو لین 
جعلوا العقل من صفات المکلف ثم قسروة 
بعيد عن الصواب (جعله) أي النور الذي هو 
(إشراقه) أي الاثر الفائض من هذا الجوهر على نفس الانسان 
فيكون المرادٌ بالعقل هنا النور المعنوي الحاصل بإشراق ذلك 


الجوهر» اه. 
قال رحمه الله: لَه مَعْنَى الرُبُوببَة ولا مَربوب وَمَعْنَى الخالق ولا 
مخلوق. 


(۱) التقریر والتحبیر (۱۱۳/۲). 


3 ۷۲ 


ا 
غات الكمال ق ار 
قبل وجود المخلوقین؛ وموصو . بل یکون 
2 ولا اس ای اه و 
تال رحمه الله: وكا أله مُخبي المونی بعدما احيا اسنخق هز 
الاسم قبل إخيائهم . 
اد بالانشاء هنا آثره لان الانشاء إذا ارید به ضف 


وأزلية خالقیت؛ پیت يستلزمٌ أن لا يَحدتٌ له بإنش, 
الخلق ضغة حادثاً (م4بصفته الازلية آنشاً ما أنش) 59 
المحدئات» فثبوت قدرته کل شىء يفهم منه حدونٌ 
منشاته ومخلوقایه وأزلية احیاثه ومانته لما أحياه وأماته مر 
المخلوقات؛ هذا الحکم ينطبق یی الإجمال وعلی 
التفصیل. فإذا قلنا أنشأ الله تعالی | ت التي شاء لها 
الحياة بإحداثه الأزلي وإحيائه الأزلي فهل" كقولنا عند 
التفصیل آحیا الله تعالی فلا بصفة الإحياء التي هي ثابتة ل 
فى الاژل: وهذا المذهب الذي قررنا والذي هو مذهب 
السلف اسب وأقوى لابطال القول بحوادت لا آول لها لأ 
ب ف اراد أزلييٌ فلا یتوهم آحد أنه یحتاج إلى فعل 
ءاخر . 


قال رحمه الله: كَذَلِكَ اسْبَحَقَّ اسم الخَالِقٍ قبل انشانهم. 


شرح العقيدة الطحاوية ۷۳ 
ا ل و ا 

الشرح أن الله تبارك وتعالى كان متصمًا بالإحياء قبل حدوث 
الخلق ثم أجرى عليهم الحياة التي هي حاذثة» وكذلك يقال 
في كونه تعالى ممیتا أي أنه تبارك وتعالى كان محيي الموتى 
في الأزل قبل حدوث الموتی» وحدوث الموتى لا ينافي قِدّم 
إماتته لهمء وكذلك احیاء العباد الذین أجخرئ عليهم صفة الحياة 
الحادثة لا يقتضي حدوث كونه مخ لهم . 


he‏ لل: ذلك باه عَلَى کل شیء يبز کل شیء له 
قير وکل رایع سير لا يخا إلى شیء. 


هرته مؤثرة في کل شیء أي في كل 
ما یقبل الدخول في الوجود لجلا الممکنات العقلية» وکل ما 
هو كذلك فهو فقير إليه أي محتاجإِلَيْهِ في أصل وجوده وکذلك 
فيما بعده» وکل ما هو كذلك فهو عمط أي بحدثه بمشيئته 
وقدرته من غير تعب يلحقه فیحدث ما لچ من غير علاج 
ومباشرة. ویعلم من هذا أن ما كان مقدور العا مقدون لله 
تعالی لأن مقدور العبد شیء وکل شیء مقدور لله التعالى. ولا 
يدخل في معنی الشیء هنا ذاثْ الله وصفائه فليس ذلك مرادا 
لله تعالی في قوله وهر عل ك یو ر 462 [سورة هود] 
لأنه مخصوص بالدليل العقلي» فلا يقال إنه تعالى قادر على 
ذاته متصرف في نفسه. 

فلو قيل: لفظ شىء يشمل القديم والحادت فيلزم من هذه 
الآية وهر عل كي شیر َير ل أن الله تبارك وتعالى متصرف 
في نفسه كما هو متصرف في غيره وذلك دليل الحدوث لأن 


شرح العقیدة | 
أن ٠١‏ 
کلمة «کل» من آلفاظ العموم" 3 تراد بر 
۲ یات أي إذا كان هناك ر 

| يراد به أيضًا | رن 
لتی م کن قيلعي والا فییقی علی عمومه: فیقال 
شرعی ثابت أو عقلي 1 

0 تقي» فمن هنا يعلم | 
ی مهو ایو الف اوالكز 0 
يقال إن الله معصف بالقدرة على ۱ 7 ا 
تلق مسال والمحال لا بدخل تحت | رة لان | ۳ 
يمتنع وقوعه وخصوله عقا والمقدور والممکن ما ر 
و نات ات له اه يقدر على ذلك لكر 

تررح لسع مت 
اسك حاب 14 نکل لك سل دا 
Ass‏ لمخلوق لله من بعض ١‏ «زوین: كل الو جوف يقال 
للوهابية قولكم الآية تنفي المشابهتين بعض الوجوه فقط 
مه یمین روقص الاية اليد اها آنتم تجعلون 
رایکم مخصّصًا للقرءان. وقد قال الامام أ آبو جعفر 
رحمه الله إن المماثلة أي من جميع الوجوه ومن بعض الوجوه 
منفية هذا معتقد السّلف. 


قال رحمه الله: خَلَقَ ال بعلمه. 


الشرح هذا إشارة إلى أن شرط قدرة إل خلية علم الخالق 
بالمكلوق فال تعالی وال يمل من کی ھی لیف ای 46 
[سورة الملك] ومعناه أن الذي یخلق شيئًا یکون عالمّا بهء 


شرح العقيدة الطحاوية 5 
فیستحیل ان یخلق شيئًا ! یکون الا به. فوجب آن یکون الله 
نیت هقی ری نارم ر هیام پر ورن 
بأنه تعالى غير عالم بالجزئيات وهم الفلاسفت وهذه إحدى 
المسائل الثللاث التي يجب تكفير الفلاسفة 759۳ لعل 
الحق عموم الخلق للكليات والجزئيات. 

والتخلق یطلق على الإحداث من العدم إل الوجود ویطلق 
بمعنی التقد » فیهذا النعنی الثاني یوصف به الله تعالی 
ویوصف به چوم قال تعالی تیار اه سفنت 8ب 
[سورة المومنون]مواهی بالمعنی الأول خاص بالله قال الله تعالی 
هل من حلي عیبر انه سورة فاطر]» ویطلق الخلق لغة 
بیع شزا الکتی وبمعو هصوير . ففهم من ذلك أن العالم 
آي ما سوی الله حادث e‏ ف انا 
وصفاتهاء وقال آرسطاطالیس وأت, ج الفلاسفة : إنها قديمة 
بذواتها وصفاتها وقال آکثر الفلاسفة إنوقديمة بذواتها محدثة 
بصفاتهاء ولا فرق عند المسلمين بين 1لا وصفاته 
القائمة بذواته في الكون مد فليس شىء منها لاء وليس 
بين المسلمين اختلاف في تكفير القائلين بالمقالتين» وأحمد بن 
تيمية مع هؤلاء ليس على مذهب إِرَسْطو. 

وقد ذكر اتفاق المسلمين على تكفير الطائفتين الفقية 
(۱) فان قیل الانسان قد یفعل شيئًا قبل أن يعلم ما خوء فالجواب فرق .بين الفعل 

وبين الخلق فالله هو یخلق الشیء من العدم إلى الوجود فکیف یبرز ما لا یعلمه 

E ١‏ یم اب ود وم 

وال خالقها. الشارح. 


شرح العقيدة | 
0 5 طحاو 


E, CE 
ورين الزرکشي"» وذکر القطع بتکنره‎ 


تحتف الا بل (۳ . 
قائل ذلك ابن دقبق ‏ . والحافظ القاضي عیاض المالى «) 
مافعة وحفاظهم» د 1 ê‏ 

۳1 اتناق علماء الاسلام على ۳ 
3 :م الظاهری نقل 
وابن حرم ۳ ا تعالی كان في الازل وحده لم يز وحده 
يالب ۶ 0 3 ES‏ ۶ 7 ۳ 
بات E‏ الخلق وذلك في كتابه يڙات 
ميحد ی ® ` 2 ۳ 
5 يكلام مولاء كلهم منصب على أبن تيمية ومن قال 
الو ۱ 5 ۰ 

ا سينا والفارابي وابن رشد الحفيد ولیس أبن رشر 
الأزل معناه آن وچکود ذلك لیس بإيجاد الله بل هو وال 
E ۰ 9‏ 1 
سواءء أى کما أن ۳ جود من غير أن يوجده شىء 
کذلك جنس العالم موجلل‌ین غير أنريوجيده شیء وهذا 
ظاهر في الاشراك باش واب جر نص طر را فلا بر 
في ستة من کتبه بل آکثر: منهاجوالس: 


وکتاب شرح 


مت النزول 595 ا عمرال یمن و 

)۱( تشنیف المسامع /٤(‏ ۱۳۳). 

(۲) نقل کلامه الحافظ ابن حجر في فتح الباري (۲۰۲/۱۲). 

۳( الدرة المضية في الرد على ابن تيمية (ص/1). 

)1( الشفا بتعریف حقوق المصطنی (۲۸۳/۲). 

( مراتب الاجماع (ص/ ۱7۷). 

() انظر الکتاب (۱/ ۰۸۳ ۱۰۹ 0۲۲ 

( انظر الکتاب (۱/ ۰۲8۵ 0۷۵/۲ 

(۸) انظر الکتاب (ص/۱1۱). 

)٩(‏ وعبارته في شرح عمران 
في الوجود. 


بن حصين (ص/۱۹۳): إن الله لم يتقدم جنس العالم 


شرح العقبدة الطحاوية 


حا ا ل ی 
( 


وکتابه الفتاوی"! وکتاب نقد مراتب الاجماع) وقد رد فيه نقل 
201 ملع مان ای یبن سل رز بان از 
في الازل وحده لم يزل وحده ثم خلق العالم. انتقده ابن تيمية 
بان ماجن ,جزم شامل لعكفيز.من یقول بأزلينة العالم 
باإنجاصبد: وأنواعه.وتكفير من يقول بأزلية نوع العالم فقط أي 
أذ توع. العالم م یز مع الله لم يتقدمه الله بالوجود وانما تقد 
الاعیان» ايوبا o‏ بمو مكلواع نمی یال توف 
الحافظ الفقيه)يلخوي النحوي تقي الدین السبكي”". والامام 
الحافظ أبو سعبثر_إكعلائيَ شيخ مشایخ الحافظ ابن حجر( 
فاك الیک في ترج لفن .ابن تی اید 

ری حَوادِتٌ لا مر 


اک 
في الاب تيبحانة عَم يَظْنْ به 


(۱) انظر الکتاب (5/ ٠٠لا‏ ۲۳۹/۱۸). 4 

(۲) انظر الکتاب (ص/58١). e‏ 

(۳) الدرة المضية في الرد على ابن تيمية (ص/ ۷). ۳ 

(6) ذخائر القصر (ص/۰)1۹ مخطوط. - 

(۵) آوردها تلمیذه الصفدي وهو تلمیذ ابن تيمية أيضًا فى أعيان العصر ( - (fo‏ 

(1) وقد تبعت الوهابية ابن تيمية في القول بازلية نوع العالم مع الله حتی صاروا 
يدرّسون في جامعاتهم کلام الله آزلي النوع حادث الأفراد وإرادة الله قديمة النوع 
حادثة الأفراد وهم مع هذا الشرك يرمون المسلمين بالشرك فليَعْلموا أين هم. 
وذلك لا اتصاف الله بصفة من صفات المخلوقين وهي کل أمارات الحدوث 
من حدوث كلام في ذاته وحدوث مشيئة في ذاته وحركة وسكون وانتقال يوجب 
إثباتّه لله إثبات حدوثه والحدوث على الله محال لأن الحادث لا يخلق حادئاء 
وكلام المخالفين يؤدي إلى ذلك. فلو جاز على الله حدوث كلام أو مشيئة أو 
قدرة أو سمع أو بصر أو علم لجاز على الله ما يجوز على المخلوقات من 
الضعف والعجز والمرض والاحتياج وغير ذلك من الصّفات الموجبة للحدوث. 
الشارح. 


84 


شوج العقيدة الم 
الحافظ ابن دقیق العید قال ر 
والحافظ السبكي و 2 
٩‏ تیا انیا بلغا ا الاجتهاد المطلق . 
العلماء ' فيهما إنهم ؛ E‏ 
5 هة كناب تشنيف المسامع تعره : ) : 
ES‏ م شن الالو ای زره ۱ 
لني ناسون أن العالم مات سن .۰ م هل 
ار و و کته اضر میا 
فک ۳ اكاك راو رة . . 
نی ات تا نوی 
يه - 3 8 ۳ | 3 | ۰ 
بع اك امود بيد نات موی 
RG ENON eks‏ 7 
العلم يكر شمه مأخوذا من صفة غيره وهو العلم الحاصل 
ن الط ف 7 وهی عل ادون كل موجود؛ سوی | 
سیم من قال سراق وصفاته: والأول يقول لا يحتاج ر 
هذا فإن إطلاق اسم ا مجم صفاته-قاله لیا وین 
قال الآمدي”" الصفات ال و وی لله خارجة من قولنا كل 
موجود سوی الله » فان الصفات ِ غير الله على ما 
وهو آن الموجود الممکن ما أن یکون متحيراا يه صفة لمت 
آو لا 7 متحيدًا ولا صفة تین فهده آقسام ri‏ الأول 
المتحيز فهو اما أن يكون قابلا للقسمة وهو الجسم لوغيد يرق 
قابلا لها وهو الجوهر الفرد؛ ثم الجسم إما أن يكون من 


کر هي بر اس ید ا ات 
۱۱( قال السيوطي في السبكي: «أوحد المجتهدین) (بغية الوعاة ۰۱۷۱/۲ وقال 


الأسنوي في وصف ابن دقیق العید: خاتمة المجتهدین (۲/ ۱۰۲). 
() تشنيف المسامع (۱۳۰/۵ - ۳۱). 


(۳) آبکار الأفكار (۳/ ۲۹۷). 
(4) وهذا القسم أبطله متکلمو أهل السنة والجماعة . 


شرح العقيدة الطحاوية ۷۹ 
يي ی 
الأجسام العلوية وهي الأفلاك والکواکب وما ثبت بالشرع 
کش والكرسي دوسدرةالمنتهى. واللوح والقلم :والنجثةء:ذوإمنا 
أن یکون من الا جسام السقلية». 
ررقي ا الانم بي لاه لوا 
وسفلیه جواهره وأعراضه مدخ أي بخاذت ویره کان غا 
فصَار مُوجودا» وعلیه اجماع آمل الیل ولع یخالف الا 
الفلاسفة ومنهم الفارابي وابن سينا قالوا إنه قدیم بمادّته 
وصورته» وفچل‌مقديم المادة محدّث الصورق وحکی الامام 
في المطالب قولاهابعا بالوقف وعدم القطع وعزاه لجالینوس 
فانه قال في مرض مرت اکتب علق "افیا من عرقت أن العالم 
محدّث أو قديم لأني ما کک آن النفس هو المزاج أو شىء 
غيره» قال ولهذا طعن به علی ټل إنه خرج من الدنيا كما 
دخل حيث لم یعرف خقيقة هذه اء“ وکل هنا الأقوال 
باطلةء وقد ضللهم المسلمون في ذلك ص كمروهم»› وقالوا من 
زعم إنه قديم فقد أخرجه عن كونه مخلوقا ھ. 
ا اومن قال بقدم العالم نقد أخرج العوليم العلوي 
والسفلي والملاتكة عن کونه مخلوفّا ل ای اوو برهن 
الاثمة علی حدوثه البراهین القاطعة ومنها انه یتفیر طا 
الصفات ویخرج من حال إلى حال» وهو ءاية الحدوث واقتفوا 
فى ذلك طريقة الخلیل صلوات الله عليه فان الله سمّاها حجة 
وان علیها فاستدل بأفول الکواکب وشروقها وزوالها بعد 


(۱) تشنیف المسامع 1/0"( - ۱۳۳). 
(۲) تشنیف المسامع )۳/6( - 1۳۷). 


شرح العقيدة الط 


7 3 


حدوثها» و 
اعتدالها على ازاك والادض ؛ ور 
5 اش 


8 كال د لنعفقه في الدین ولتسبانك عن اول هذا الأ 
۳ 0 کال الله ولم يكن شىء : قبله» وفي لظي دفن 

0 نكا عرشه على الماء 9 في الذكر كفي 
وخلق السملوات " ولایْض وفي لفظ*: ال خلق لسمنون 
والأرض» قال أئمتنا 0 كلقي يمن ۷ ۷ إياهم أصول 
الندين a‏ ما E‏ أن لم یکر 
موجودّا» وانفراد الرب بال وجلو 4الأزلي دون ما سواه من 
سائر الموجودات والعجب من الاما الرازي في المطالب 
حيث صعب هذه المسئلة وقال إن کک 
غر ہیا پاک آنهابلفت في الععویت ی ی نم 
العقول البشرية عن الوصول إليها وآورد آلفاظا من التورا: 


(۱) آخرجه البخاري في صحيحه: کتاب التوحید: باب وکان عرشه علی الماء. 

() أورد هذه الرواية الحافظ ابن حجر في فتح الباري (۲۸۹/۰). 

(۲) آخرجه البخاري في صحیحه: کتاب بدء الخلق : باب ما جاء في قول الله 
تعالی وهر ی دوأ الاق ثم هیده [سورة الروم/ ۲۷]. . 

(5) أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب التوحيد: باب وكان EY‏ 

(0) أي المحرفة. 


وج العقيدة الطحاوية ۳ 
ما ار یا ار تا 
وی نان انم کنیع له ذل .فاق لا ررر الما 
فضلا عن حکایتها لا,سیما في: المقاید. قا تا )وش 
وان پاقضباه العالم وفنا ايرترإ اشيم 
ادف ا ای جار دا ,نمی رو ظرية ما خر 
فقال: اتفق ااکل على أن العالم حادث لکن اختلفوا في 
الجدوث فقاك اهل الخق:. المراد.بالعدوث قم عدم؛ العالم 
عل العالم: تقیما: مجايئ ,للش ماي .الجمبةالمشويزة..“وقالبيغ 
الفلاسفة : ادتبا نع تقدم عدم العالم علی العالم 
الب عفد ١‏ تصور الحدوث باختلاف المذهبین. 
ا 1 

واعلم آن الخلاف نی لمسئلة معهم مبني على مأخذين 
قفا أن القدیم لا يجوز افتظا الزن عندنا فلا .جرّم لما 
اتفقنا على أن العالم مفتقر إلى منعنا قدمه لأن افتقاره 
من لوازم حدوثه فهو وقدمه لا يجتمعاق» وعندهم لا یمتنع 
افتقار القديم إلى المؤثر فلا جرم أثبتوا قدامةالحالم مع استناده 
إلى المؤثر. 

المأخذ الثاني أن البارئ تعالى عند المسلمين فاعل بالاختيار 
أي بالإرادة وعند الفلاسفة فاعل بالذات وأن صدوره عنه 
کصدور ضوء الشمس منها فجوزوا إسناد القدیم إلى الفاعل 
وقالوا العالم قدیم وان كان الموثر فيه الله. وهذه العقيدة 
الفاسدة أصل لمسائل كثيرة ضلوا فیها وموّهوا بها على من لا 
قدم له راسخ في الاسلام نسأل الله العافية. 

(ص) وله صانع وهو الله الواحد (ش) العالم کما یدل علی 


شرح العقيدة الطحاور: 


10 رل على انبل مکحد ans‏ الوجور 
أنه ۰ بالوجود 0۹ العدم إلا ی وز 
م a‏ تست 
1 مي مي ابي a‏ 

محد رس 4 يدم 469 [سورة الروم]» وسئل 


هوهو ای بو الخلق ثم 
9 : «کان الله یک 
نبنا كلل عن بدء هذا الأ فقال: اجان ولم شىء 


خیره» : ذكر الخلق وقد سبق. ومن العقل ما یثبت أن أحرن 
ین على خلق جارحة لنفسه أو رد سمع أو بصر في 
حالة کال وتام عقله فلان يكون في حال کونه نطفة أو عدما 
أو چب اون الخالق هو الله. 
فان فيل وهل في NEA‏ زديل 
دلالة e‏ المشار وت تعالی «لو كن یا عليه إل 
1 سنأ ©4 [سورة ٩‏ زد لو كان للعالم صانعان 
لكان لا يجري تدبیرهما على ناولا یتسق على إحكام: 
2 العجز يلحقهما أو أحدهما مق بن أراد أحدهما 
ء جسم وأراد الآخر إماتته فِمّا أن تنفذ [یاهتهما فيتناقض 
اوی تجزو الفعل إن فرض الاتفاق» أو لامتناع اجتماع 
الضدین إن فرض الاختلاف» وإما أن لا تنفذ إرادتهما فيؤدى 
إلى عتجزهما آو لا تنفذ إرادة آحدهما فيودي إلى eR‏ 
والاله لا يكون عاجدًا لأنه يلزم منه عجر قدیمْ إذ لا يقوم به 
الحوادث» والعجز القديم محال لأنه يستدعي معجورًا عنه 
وإنمًا يتعلق العجز بالممكن لا بالمستحيل . 
نع سجر لی انسیا الان في هذا اللہ 


AY 


۳۳ برد في الاسمای قال والد المصنفت(: ولکنه قرو شاا 
3 - ی اكتفى في [طلاق الأسماء بورود ان اکتفی 
كن لك قلت وأبى نعل بی قول مرلن ویج الي ایت تخ 
کل شىء )> [سورة النمل]» انتهى كلام الزركشي . 

ثم إن المتکلمین على لسان أهل السنة قالوا: الموجود ثلاثة 
اقسام موجود متحیز قائم بنفسه وهو الجواهر والاجسام وهي 
ما تركب من جوهرین فأكثر کالانسان والحیوان والشجر والقمر 
والعرش و الريح ونحو ذلك» وموجود غير قائم بنفسه 
تابع للمتحیز و )العرض كحركة الجوهر وسكونه وحرارته 
وبرودته وطعم | طعم المترارة» وموجود ليس بمتحیز 
ولا تابع لمتحيز وهو ال ليل النقلي على ذلك قوله تعالى 
اس کنو می > ايه الشورى] لانه لو کان کاحد 
القسمین الاولین لكان له أمثال» رفت هذه الآية مشابهة الله 


لغيره بوجه من الوجوه لأن کلمة شىء رة في الآية وقعت 
کرة تي معرض الي هي للموم لا ی كما دمر 
مُشَبّهة العصر الوهابية أن معناها أنه لا يشبه یمن الأشياء 
التي نعرفها ليتوصلوا بهذا إلى إثبات عقيدتهم أن الله جرم 
متصل بالعرش» فكأنهم قالوا الله لا پشبه بعض الأشياءء ویشبه 
بعض الأشياء وكفاهم هذا إلحادًا”" . 


)۱( يعنى تقی الدين السبكي . 

(۲) وفال كضن الاين منهم ان اه موجود بلا مکان لاله فرق العرش وفوق العرش 
لا مکان وکذبوا. بل وجود المکان ثابت بالنص الثابت وهو ما رواه البخاري وابن 
حبان : «إن الله تعالی لما قضى الخلق کتب كتابًا فهو موضوع فوق العرش». وهذا نص 
صریح في إثبات المکان فوق العرش» وعند ابن حبان «مرفوع فوق العرش». 


0 
( بعد كلام ما هت دقلف اجمام 
لم لأنه عن) نظر (عقلي يزاحمه الوهم) 
الصحيح پالفاسد فيه كثير ولا كزلو 
ن الفرق فيها او والظني نز 
فة والتمییز فضلا عن المحققیر 
المجتهدین (علی أن التواریخ دلت على من یقوك بحدوثه) آي 
العالم (منهم) أي الفلاسفة فلا إجماع لهم على ذلك» وم 
يدل ی ما حكاه لنا المصنف - أي ابن الهمام رح 
تعس جيه مامتان عليه ين كيابة وا اجر في 
آساس الحائط (لپيهيوني من جامع دمشق حسبما ذکره الإمام 
القفطي في کتابه ناه الرواة عل اباس سل" ولا بأس 
بسوقه» ذکر المشار إليه فیب<ترجمة أبي العلاء المعَرَي عمن ذکر 
تقدم بعمارة جامع دمشق 


قال ابن أمير الحاج 
الفلاسفة على قدم العا 
فإن تارفن الب واشتباء 
لا یشتبه على آمل المعر 


أنه قرع بحضرته يومًا أن الو 
أمر المتولين لعمارته أن لا يضعوااطليطًا إلا على جبل فامتثلوا 
وتعسر عليهم وجود جبل لحائط جهة هون وأطالوا الحفر 
افعالا لمرسوفه فوجدوا, رليل خابط مکین | کا از 
تعاس خملهم» قاعم الرلية آخیه ؤقالوا تجماع راسه أا 
فقال اتركوه واحفروا قدامه لتنظروا أسه وضع على حجر أم 
لاء ففعلوا ذلك فوجدوا في الحائط بابّا وعليه حجر مكتوب 
بقلم مجهؤل فأزالوا عنه التراب بالكّسل ونرّلوا فى حمَّروِ لون 
من الأصباغ فتميزت حروفه وطلبوا من یقرژها فلم یجدوا 


)۱ التقریر والتحبیر (۳/ #۰ 
)۲( انباه الرواة (۱۰/۱). 


ع ح العقيدة الطحاه رة 
سی 2 فيه kê‏ 


لك» کا 500 ۲ ES‏ 

و و ب الول چن نتن لاان انی لد عليه 
۵ الجوزيائية للا ون انی انب راردا 
الموجودة فاد (باسم الموجد الأول ستخعین» .لها آن ركان 
محدث ۰ کهو لاء كما قال ذو ا ل وذو | للحییه وآشیاغهما 
TORE‏ عیل) الهیکل من صلب ماله رمك ال عل 
مُضي ثلائة ءالاف وسبعمائة عام لأهل الاسطوان فان رآی 
الداخل إليه 


وآمر بتسطیر الحکاية على ظهر جزء یر واستخفري 
بخط ابن آبي هاشم کاتبه» وأكثر من نقل الكتاذيقل الحکاية 
على مثل الجزء الذي هي مسطورة علیه. انتهی . قلت : وقد 
ذکرها مختصرة ياقوت الحموي في معجم البلدان”" لکن مع 
زيادة بين ذو اللحيين وبين حينئذ هي : «فوجبت عبادةٌ خالق 
المخلوقات» وهي زيادة حسنة» وبدل على مُضي ثلاثة ءالاف 
وسبعمائة عام «على مضي سبعة ءالاف وتسعمائة عام» وأفاد 


)۱( جدیس وطسّم من قبائل العرب البائدة . 
)۲( معجم البلدان UAE)‏ 


شرح العقيدة الطحاو. 
3 : الیی‌کماء الأول کانوا ببعلبك حکی 
. أها الأسطوان قوم من ۱ ۲ 
من اهل الا سطو ا اا الفيلسوف. والله تعالى 
ذلك امه نالطبب 2 ٠‏ 
أعلم. (وإجماع 1« : عليه السلا 
السلام و) إجماع النصارى علق ناي عيست ۴ م إنما 
E E‏ نولش القع ال 
هو (لاتباع الآحاد الأصل) N‏ 3 ۳ 5 و حار 
أوائلهم الذین هم أهل الطبقة الأولى فیهما ( م نحفیقهم) از 
4 لا ضوعان (بخلاز 
لو كا: الم نيوا a‏ بخلاف 
من وي الصحخابة والتابعین فإنهم! دحاو یر متبعین 
۳ ۴ ذلك (لأنهم الأصول)» انتهى كلام امن أمير الحاج. 
قال رحمه الله: فور لهُم آفذازا. 
قال والطاعة والمعصية و زف والسعادة والشقاوة ونحو 
ذلك قال رسول الله ك : «إن | مقادير الخلائق قبل أن 
يخلق السملوات والأرض بخمسين ألك ية » وكان عرشه على 
الماء) - رواه he‏ | وروي هذا ۱ © رافظ يننا 
والمراد بالتقدير في الحديث وجود الحر له على اللوح 
المحفوظ”" ليس التقدير الذي هو صفة لله. 
ثم القدر على وجهين أحدهما الح الذي یخرج عليه کل 
شىء على ما جيل عليه من خير وشر وحسن وقبح وحكمة 


ج ت ی اف اس اس ا 

2 9 ۰ e : ۲ 

ترجه ابن اي انم في الظمیر كو تاريل يك بن بير عن این عباس کما 
في فتح الباري ۲۳۱/2۱ وقال السیوطی : اسنده حدا). 


(۳) اللوح المحفوظ ورد في الأثر أن مساحته مسافة خمسماثة عام. 


ا 9 
وسْفه وهو تفسير | ا 

2 لحكمة بال: 7 N:‏ ۳ 
1 1 به إلى الله تعالى في وصفنا له 


والثاني هو بيان ما 
ارا افون يقع كه كل مون میتی وش ومد له 


وإذا أطلق بمعنى الصفة اله 
قاله اجان من 


0 


ars: 


زلية لله ای كاذه بيش ا 


| 
من اللخویین . وغو بهذا المعنی لا ینقسم إلى خير 


قال رحمه اله :ورب 0 عاجالا. 


الح | أن الله تعال ءاجال ا من الأدنيين کن 


تاه ولا ستاخرون كما 4 


اف 75 املیم 
خرو فق وَل دم هم 


الأعراف]. 

ویجوز آن 1 عبارة عن ا الله تعالى فيه 
الموت . فَعْلِمَ بهذا أن المقتول ميت بأجله واللقتل فع یخلق 
الله تعالی عقبه في الحیوان الموت. وعند المحرلة الضالین 
المقتول مقطوع عليه اجله. قالوا لو لم يقتل لعاش إلى أجله 
فکان له آجلان. ومذا باطل لأنه لا يليق به تعالی أن یجعل له 
اجلا یعلم آنه.لا یعیثن الیه آلبتت. آو.یجعل اجله أحد.الافرین 
کفعل الجاهل بالعواقب. والدلیل على ذلك الاية المذکورة 
عاثقاء ووجوب القصاص والضمان على القاتل لارتکابه المنهی 
ومباشرته .لمحل قدرته فعلا آجری الله تعالی العادة بعخلیق 
الموت عقبه» وعلی هذا الأصل يخرّج قوله 4ي : «صلة الحم 


شرح العقیرر 
AA‏ : سا 


بر MSs CT‏ ر 
ااا وان عع كلا واه علم اي دنه فيكون ى 
نون ذلك فيكون ايفام الجحكوج ايمل دج وب 
إلى هذه المدة» لما علم أنه تعالی يعلم ماتیکون ويعلمُ أن 
لا یکون لو کان یکون کیف يكون کم ی بير 
الكفار وا با ترا لا رنه 49 [سورة الأنعام] رر 
كان یعلم آنهم لا يردون: 

تم .رم بغت عله شیب أ بلق 

الشرح لم خف عليه شىء من آفعالهم قبل أن يخلقهم لأ 
سبحانه وتعالی علمهبالکلیات والجزئيات قبل وجودها بعلى 
الأزلي الابدي إذ ا ٠‏ وهي قائمة بذاته قال الله تعالر 
جل 1 يك تن ن شتو کچ انيت إلا آله 40 سور 
التمل]. ده 

وقالت غلاة القدرية إنه لا یعلم" ء ما لم یخلقه ول 
یوجده» وقالت بذلك جماعة عبد الها 
شیخو الدمشقي. وآشار المؤلف إلى بطلان قو 
الله] : وغلم ما هُمْ عاملون قَبِلَ ن يَخْلْقَهُمْ. 

الشرح أن الله تعالى عالم قبل أن يخلق الخلق ما هم 

عاملون بعد خلقهم. 


0 
0 


هم ما رای 0۳ 
۱( أخرجه القضاعي في مسنده (۱/ ۰٩۳‏ والحدیث له شواهد. انظر فتح الوهاب 
بتخریج أحاديث الشهاب (۷ - ۱۱۲). 


قال رحمه الله: رمرم بطافته تام عن مغصيته. 

اس آن اله تعالی آمر العباد بالطاعة ونهاهم عن المعصية 
تحقیقا لمعنی الابتلاء لان آوامر ال تعالی ونواهته لاغ 
العباد واختبارهم ليَظهّر المطیع من العاصی علی حسب ما سبق 
بذ جلمه» ويتحقق متهم ما خلقوااله من الطاظها وال 
ولینتهوا عما نهوا عنه من المعاصي مضافا الو اختیارهم 
وکلهم لا ها كما ذهب لیه الجبرية» وعلی هذا المعنی قوله 
توا ا لت لْلْنَّ وای رل یو وج [سورة 
الذاریات] أي لامر محبادتي وآنهاهم عن محصيتي . 

قال رحمه الله: وکل نوجي یر وَمُشِيئيه؛ وَمَشِيئتهُ تلف 

د مشية لعا إلا ما شام لَه أي نا لهم كا وتا تم ذأ 

ین 53 


الشرح أن کل شىء من الكائنات ب الله تعالی الذي 
هو صفة له أزلية أبدية» وأنه لا مشيئة لاد زیم وأفعالهم 
إلا ما شاء الله تعالى لهم قال تعالى ارما ککانود ااا آله 
©4 [سورة الدهر] علق مشيئتهم لما یصدر منهم بمشيئته 
تعالی فلا توجَذ دُوْنَها. فمشيئتّه تعالی سابقةٌ ومشيئةٌ العباد 
حادثة فلا يحصّل من الخلق مشيئة إلا أن يشاء الله أن یشافا. 

قال رحمه الله: هدي من يَشَاءُ وَبَعْصِمْ ويْعَافي فضلا. وَبْضِلُ 

من یشاء وَيَحْذْلَ ويبتلي عَذْلا. 

الشرح أن الله تعالی يهدي من یشاء من عباده إلى طاعته 
ویغصفه أي یحفظهٌ عن مَعَاصیّه ویعافیه في دینه ونفسه فضلا 


شرح العقيدة الطحار, 


پشاء ۰ 
نم مزع بلك ول م ص نان 
E 4‏ في ۱ م 


يخذله اي 1 
قولهم إنه رم با ۱ 
۱ 5 لم و اسر 
يتصرف فيهم ۳ 1 
0 کفما برد 


هم ی 22 


أدلة أهل الحق قوله تعالی #إنك لا جرف من َي 
i‏ 1 ة القصص] هذه ال "۹ 
24 دی من اء {O‏ بو یه نزلن 
في أبي ط .لما مات كافرا وكان الرسول اااي 
الإسلا فأ أنه قول لا إله إ 
بل قال إلى علی آنل . فمعنی ية إنك با 
محما ها هتداء له وهو عمه لأنه كان یی 
له آن يهتدي وان كان لا بحگ خصه لكفره» وانما الله تعالى 
E‏ ا لح ال میتی نی 1۳9 
469 عائد إلى الله. که 
ال رحمه :وه لبون في بت ین له وعئله. 
الشرح أن كل الخلائق یتقلبون في مشيثة الله تعالی بين فضله 
إن هداهم ن عذله إن أضلهم» ومعنى هداية الله ا 
الاهتداء في قلب من شاء من عباده. ومعنى إضلاله لمن 
أضلهم من عباده عَلقه الضلالة في قلوبهم وهذا لا يكون 
)١(‏ أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب الجنائز: باب إذا قال المشرك عند 


الموت: لا إلله إلا الله» ومسلم في صحيحه: كتاب الإيمان: باب الدليل على 
صحة إسلام من حضره الموت ما لم يشرع في في النزع وهو الغرغرة. 


و 


شرح العقيدة الطحاوية 5 


إلا لله 2 الع آن,یکره لج ردان علی : الهدایة انزلا 
9 ۰ شا ما بل من یمد ند یل 

قال رحمه الله : وَهُوَ متعال عن ۳۳ د وَالأنداد. 

الشرح أن الله تعالى منزه عن أن يكون له أنداد» وهو مرتفع 
بالعظمة ی له بالمكان عن الاضداد والأنداد» فليس 
معناه آن ال بع على العرش الذي لا یصل الیه كه من 
آعدائه . والاند O4‏ نل ل وهو المثل ti‏ يقال ناددت 
الرجل بمعنى نافرته 1 ندودًا إذا نفر 


وأما الأضداد فهو جمع وفي الصحاح ۴۳ : الضدٌ النظیر 
فقولهم لا ضدّ له معناه لا اوه حي كوت 


ما لا یجتمع مع مقابله» وعلی ۳ الجمع بين الأنداد 


والأضداد زيادة تاکن 3 
قال رحمه الله: لا را اه انط لخي وی لر 
الشرح آراد بالقضاء التكوينّ الذي لا یقیر انب نی رده 
لأنْ ما شاء الله كان وذلك لأن في رد قضائه اثبات عجزه 
والعجژ على الله محال أي لا يرد قضاء ال راد 
وقوله «ولا معقب لكا ممناه وال معقّب لحكم الله 
تبارك وتعالى أي لا آحد یجعله باطلا هدا إن وقد بالحكم 
الخطاب التكليفي للعباد فهذا تفسیره» وان آرید پالحکم الحکم 


(۱) القانوس المحط مادة 3 د دلاص/6803: 


شرج العقيدة الم 
1۲ 7 
. إن لا أحد یستطیع أن یمنع نفاذ إرا,. 
التكويني كان المعنی أنه 3 يستكي j‏ 
فما آراده تم لا مخالة اي 5 0 و 1 ۳ 5 
3 ۳ ر یخلت الله 0 
وقوله «ولا غالب لا مره ۵ 1 مر الله ۴ 


وى ولاق تالا اناف الله وب > 
والأمر هنا بمعنی المفعول و ا وجوه | 

قال رحمه الله : ما بل كله ون آن كلا مِنْ عنده. 

ال صدقنا تصديمًا جازما وأيقنا ایقانا لا تردد فيه أن و 
من عند )مر وف هذا بیان أن الله تعالی هو خالق الخیر وازر 


وقضاعت فمن خالف في ذلك فقد رد قول الله تمالر 
عل ين کل عر )€ 1سورة فاطر]. 

قال رحمه اله: و محا ي بده المُضطفى وه المُحبى 

رس المُتَضى . ۳۹ 

الشرح المصطفی والمجتبی معناه احد» وكذلك المرتضى 
متحد في المعنی معهماء لکن المصطفی:والمجتبی فیهما زياد: 
مدح على المرتضی. 

قال القونوي"۲: «والفرق بين النبي والرسول أن الرسول مر 
بعثه الله تعالی إلى قوم وأنزل عليه کتابّا و لم ینزل لکن آمره 
بحکم لم يكن ذلك الحکم في دين الرسول الذي كان قبل 
والنبي من لم ينزل عليه كتابًا ولم يأمّرْه بحكم جديد بل أمره 
بان یدعو الناس لی شرع الرسول الذي اكان قبله» وقيل 


مب ا ا ا لم ان ارد 
(۱) القلائد شرح العقائد (ص/ 87)» ميخطوط . 
(۲) المراد به هنا الشرع. 


شرح العقيدة الطحاوية ٩۳‏ 
چ و را کی ات 
الرسول من نزل عليه جبريل عليه السلام وأمره بتبليغ رسالة الله 
ای با #الدامن بو البق موم رن ملم رول بل ن 
صوتا ج ایام للك اح آو ران بهي شام انا نین فبلخ ارا 
الله تعالی إلى الناس وقیل الرسول الشارغ والنب الحافظ 
وی خیرم والرسول: بمم.الییشیو. والملك وچوا ۷ک 
فالحاصل أن الرسول أخص من النبي لأن کل رسول نبي ولیس 
کل نبي رس" لت والمراد بالشارع في التفسیر الثالث من 
شرع ۱. وهذه التعریفات الثلاثة للرسول والنبي 
المعتمد منها | ول والثالث. وأما ما شاع في بعض التالیف 
من آن النبيّ هو الذي(پهی إليه بشرع ولم يؤمر بتبليغهء وأن 
الرسول من أوحي الیه ؛ أمر بتبلیغه فغير صحیح لانه لا 
ر تایي لا اد بکون اجان رانين تایه 
فقطء فليحذر هذا التعريف. حم 

ژهنا. الفرق:الفاسند كي ر الجلالين جلال 
O EE‏ !بای 57 . 

ال( سو هدا مر ل ا اه الأول 


(۱) وقد نص على هذا الإمام أبو الحسن الأشعري. 

(۲) تفسیر الجلالین (ص/4۱). 

(۳) وفي فتح الباری أيضًا (۱۱۲/۱۱) وکثیر من مولفات المتأخرین حتی في کتب 
النحوء مُلحة الاعراب لها شرح يقال له «کشف النقاب» (ص/۰)۲ هذا الشرح 
فيه هذا أيضّاء ولم يرد أولئك أن النبي غير الرسول لا يأمر بالمعروف ولا ینهی 
عن المنكر. 

(4) وفى تفسير السيوطي المطبوع فيه مذكور إن يوسف قصّد الزنى وهذا باطل لا 


س ان الحاو 


007 0 


ای 


Bs 
ال ایا پم الوا دري ا حل اق لکونه مس‎ 
يسفه آهل المت‎ 


ثم ارسال الرسل لیس واجبًا على الله بل الله تبارك وتعالر 
ل ري بر ويطك نقتا خا 
تمانی )۰ وقالت البراهمة وبعضسٌ غیرهنم إرسال الرسل محال 
قالوا وان زر دنیب اوتا الققل فبالعقل عتما أتى .بن 
ا ایا عن الجدوى فيكون عبقّاومو لا يلي 
بالحكيم» ولو را يأباه العقل فهو مردود لأن العقل حجة 


الله تعالى إجماعًا ناقض حججه»ء فما يأباه العقل يكون 
وا لحق لا ويس ا ی 


خليقته » سح ۳ ع E‏ 5 لأن 
العقل ان وقف علی الواجب ال العقلیین لا بد وان 
یتوقف في الجائز إذ كلا طرفي الجواز ك اويان في قضية 
العقل» وريما تتعلق به العاقبة الذميمة ولیس في العقول إمكان 
الوقوف على ذلك» فلا بد من البيان ممن له الاطلاع على 
العواقب ليميز بالعقل فیقبل على ما له العاقبة الحميدة ویعرض 
عمّا له العاقبة الذميمة. 


)١(‏ ومع هذا يطلق بعض الحنفية على ذلك الوجوب فيقولون إن إرسال الرسل 
واجب لا بمعنى أن الله ملرّم بذلك بل بمعنی أن الحكمة تقتضيه لما فيه مز 


الجكم والمصالح. 


شرج العقيدة الطحاوية ۳ 

ی واد ال رسا توماو وور ور مييق 
النبي 55 لا يجب قبوله بدون معجزة» والمعجزة فى اللغة 
مشتقة من العجز» مرا ما له و ر ا 
والهاء في المعجزة للمبالغة لا للتأنیث كالعلامة والساب 
وتعریف الما 5 في الا صطلاح آمر الهي خارق للعادة في دار 
التكليف لوظهار ضدق ملاعي. النبوة ة مع عجز من يُنازعه عن 
معارضته بمثل ذلك الأمر الالهي» وانما فيد بدار التكليف وهي 
الدنیا ليخ نارق للمادة في العقبی. وباظهار صدقه لأن 
الناقض لو ظهر لا ر کذبه بآن قال دلیل صحة نبوتي شهادة 
هذا الحجر لي بذلا نی الله الحجر بتکذیبه لا یکون معجزة 
بل يكون دليل كذبه فيلح ٠‏ النبوة» وبمدعي النبوة يخرج 
مدعي الألوهية إذ ظهور الناةة دة على يد مدعى الألوهية 
الین آتاژایت: الد از حوکذا علين يد الول جائز 
عندنا كرامة له وهو لا يدعي النبوة و بلذعاها لکش وبالعجز 
عن المعارضة بالمثل ما یمکن معارضته اذٌ 
علی صدق كديا فیتعارضان فیسقطان" 
اا 

فإن قيل لم لا يجوز إظهار المعجزة على يد المتنبئ إضلالا 
للخلق» ويجوز منه تعالى خلق الضلالة فيهم وترك ما فيه 
صلاحهم عندكم قلنا لأنا نقول لو ظهرت على يد الكاذب لكان 


(۱) الحدث عند علماء التوحيد يأتي بمعنی الحدوث. الشارح. ۱ 

(۲) مثاله شخص آقام بينة على أن شيئًا ما ملکه اشتراه من ءاخر وهذا الاخر ادعی 
أنه ملکه اشتراه منه أو من غیره» ولم يكن هناك ما يرجح إحدى البینتین فانهما 
تسقطان» فیکون کلاهما کأنه لم يأت ببينة. الشارح. 


a‏ العشدع 
ا ۳3 الطحاور: 


فا ا 

. إيانياء تكليمًا بما لا یطاق وإنه غير جائز أو 
تكليف الخلق بتصدیی 5 وجه دلالة المعچزة ۳ 8 لدعو 
ارس این ول جفاع 9۰ دار 50 TE‏ 
الرسالة وقال: عاية صدی ا 


ی فن:اليحكهم تب س 0 
یر الله بن عبد المطلب رسول الله لأ 
مه نیا محمد بن ید ٩‏ 7 
۲ نک اریز ر او افج زات علی يدير 
اذعی | وهو ۳0 ۷ 
و ان (۱) وانجذاب الشجر ]ليه مرا 
کانشقاق التطن ليلة البدر ود ۰ 
١ 6 ۳ 1 ۰‏ 
1 لوكي ونبع الماءمن بین ونا خیم 
و ^ 2 7 ۰ 

۹ ۰ نر قد اله عتما یبد 
لمن أنه من سس 
فالتزمه نبی الله حتی » وسقیه الکثیر من س القلیل 

0 .|“ اه 5 
من الماء حتى كفاهم و 2 E‏ 
عي ع < ۹ E‏ ۳5 ۰ 8 
وأقواها وهو من آعجب الايا وبين الو ضوعن 


رو مس یرو 


(۱) قال الله تعالى: #أفتريتِ السَاعة وانثق َر 49 [سورة القمر]. 

(۲) آخرجه البیهقی فی دلائل النبوة (5/ ۱6 - ۱۵). 

(۳) آخرجه مسلم في صحيحه: کتاب الفضائل: باب فضل نسب النبي 5 وتسلیم 
الحجر عليه قبل النبوة. 

(4) آخرجه البخاري فى صحیحه: کتاب المناقب: باب علامات النبوة فى 
الاسلام. ۱ 

(۵( آخرجه البخاري في صحیحه: کتاب المناقب: باب علامات النبوة في 
الاسلام. 

(0) آخرجه البخاري في صحیحه: کتاب المناقب: باب علامات النبوة في 
الاسلام. 


ح العقيدة الطحاوية 5 
للح حيسي ی 
ارفا دف غمره من السمحرات فانها تختص 'بزمان أو 
مه ماين :اچیب وجوه النظم» وتحدى به جميع 
الأنام وفرعهم با لا فحام 3 يتصد للوتيان بما یوازیه آو یدانیه 
واحد من مصاقع الخطباء ‏ ولم ينهض بمقدار أقصر سورة 
و من لحيل الشعوام لیلغاه من أنهي اکر من نج 
البطحاء ورمال الدهناء”"» فدل عجزهم على أنه كان معجزة 
من الله تعالى لتصديق نبیه ولا يُظْنّ بهم وهم أكثر خليقة الله 
تعالى حقذا بية أنهم امتنعوا عن المعارضة مع القدرق وقد 
خاطروا بمه- و آموالهم وتحملوا المشاق الشدیدة 
والمتاعب الصعبة ؤر العساکر وتجرید البواتر وحمل الرماح 
الخواطر والخوض یر الك وتقحم غمرات المعارك 
لاطفاء نوره» وقد تحدى” باولا وأظهر السيف ءاخرا فلم 
یعارضوه الا بالسیف وحده ۳ » في أقصر سورة منه 
لظهرت نصرتهم وكُمُوا مؤنة قتالهی فيه نهم امتتعوا عن ذلك 
عجرًا واضطرارا لا اختیارا وإيثارًا. ثم اعیهاز القرءان لکمال 
فصاحته ونهاية بلاغته» وقیل في ذلك عبارات 

ولما ثبت صدق الرسول َي وعصمته فیما یبللخه عن الله 
تعالی وجب التصدیق بکل ما آخبر من آمور الغیب جملة 


)01( مصاقع الخطباء : بلغاء الخطباء ء الذين هم في الدرجة العليا بين الناس. e‏ 

(۲) الدهناء: آرض کثيرة الرمل في الجزيرة العربية: وليس المراد من قوله آکتر من 
حصی البطحاء ورمال الدهناء حقيقة معنی اللفظ من حیث اللغة» لأن حصی 
البطحاء آکثر من عدد الشعراء لو عدت. ومثل هذا لا یکون كذبًا لأنه معروف 
فى اللغة كما یقال: «زرتك مائة مرة» والقصد أنه زاره کثیرا ولیس المراد 
التحديدء فلا یکون ذلك كنبًا. الشارح. 


۹۸ 7 سار 
سید رجيب ای بوشآ هه یز وب لین لله تعار 
ورسوله ولمن اسه الله ع وجل بالاطلاع على ذلك . 

فان ای الاقم تعدا را الجخاري باب علامارر 
النبوة عن الاسلام ما نضٌه: انز ی 
والکرامة - أن المعجزة أخص» لانه أن دير 
النبي من يكذبه بان یقول إن فعلث کذا أتصدق باني صادق, | 
تا لمن ,ف اق دن تمق كذا: ويشترط أن یکور 
المتحدی چا یعجز عنه البشر في العادة المستمرة وقر 7 
النوعان لني اني عدة مواظن . 

2 المسجلاةاتبيجزة لمجز من يقع عندهم ذلك 
معارضتهاء والهاء فيها للإبالغة أو هي صفة محذوف” . 

وأشهر معجزات النبي زرا لانه له تحدی به العرر 
وهم أفصح الناس لسانا وآشدهم كْتَدِارًا على الكلام بأن يأترا 
بسورة مثله فعجزوا مع شدة عداوتهم له یدهم عنه» حتى قال 
بعض العلماء آقصر سورة في القلاتكئ «إن اعد 
الكوثر 69> (سورة الکوثر] فكل فرء‌ان من سورة آخری كان 
فأ و یتک الکرکر 46 [سورة الکوثر] سواء كان ١ا‏ 
3 اکر أو بعض ءاية فهو داخل فيما تحداهم به» وعلى هذا 
فتصل معجزات القرءان من هذه الحيثية إلى عدد کثیر جدًا. 
ووجوه إعجاز القرءان من جهة حسن تألیفه والتام کلمات 


من 


)۱( انظر الفتح (5/ 08١‏ - ۵۸۲). 
0( التقدير: قضية معجزة. الشارح. 


شرح العقيدة الطحاوية 
۹۹ 


وفصاحته وایجاز و 2 : 
دباي فام اللزیچان وبلاغته ظاهرة جدّا مع ما 


اي مین نب رسای ی کر و 

کک ان ھا نی ما یں یمن( 
بت ی مقع يمن آخبار الامم الماضية مما کان لا ا 
افراد من لعل« اچاب ولم یعلم أن النبي كَل اجتمع بأخد 
يواهة اعذ رمع د نع فرت على پوق ما أحبررديه في 
زمنه َك وبعده هذا مع الهيبة التي تقع عند تلاوته تاد التی 
تلحق سامعلا وعدم دخول الملال والسآمة على قارئه وسامعه 
مع تيسير حفظ المي وتسهیل سرده تایه ولا ینکر .شيعا 
من ذلك إلا جاهل اند ولهذا أطلق الأئمة أن معظ ٩‏ 
معجزات النبي بل القرءا 4 

ومن آظهر معجزات القرءا قیاژه مع استمرار الاعجاز 
وآشهر ذلك تحدیه الیهود أن یه بوت» فلم یقع ممن 
سلف منهم ولا خلف من تصدی لدلگ ولا آقدم مع شدة 
عداوتهم لهذا الدين وحرصهم على افساده اليد عنه» فکان 
في ذلك آوضح معجزة . ۳۵ 

وأما ما عدا القرءان من نبع الماء من بين أصابعه وتكثير الطعام 
وانشقاق القمر ونطق الجماد فمنه ما وقع التحدي به ومنه ما وقع 
دالا على صدقه من غير سبق تحدٍء ومجموع ذلك يفيد القطع بأنه 
ظهر على يده 95 من خوارق العادات شىء كثير» كما يقطع بوجود 
جود حاتم وشجاعة علي وان كانت آفراد ذلك ظنية وردت مورد 
الآحادء مع أن كثيرًا من المعجزات النبوية قد اشتهر وانتشر ورواه 


(0 أي أعظم . الشارح . 


فرح العقيلة الچ 
a. O‏ 
ا مصذاعل ۲ 
العدد الكثير والجم الغقیر و ۱ 0 
E 1‏ ان وان لم يصل بوهم ای هن 
بالآثار والعناية بالسیر واه ۳ ی ۱ 
: لو ادعى مدع أن غالب هذه الوقا؛ 
الرتبة لعدم عنايتهم بذلك» بل وود واي 
مفيدة للقطع بطریق نظري مر aS‏ 
۱ رون حژیاآبهنه الاحبار في : 6 “ولا پیز 
اي ی ی 
عن آنحد.من الصتاية ولا من بعدهتم ا چ 
5 5 ۱ ت مر ناما“ 
ذلك ولا الإنكار عليه فيما هنالك يوا لبد 8 طق 
لأن سم محفوظ من الإغضاء على 0 وت 
یمد نان بی زنکاز أؤمطعن طون + ا ر من ذلك 
فی ضبطه Sas‏ الحفظ أو جواز الغلط » ولا یوجد من 
أحد منهم طعن في الم رلوك وجد منهم في غير هذا الفن من 
الأحكام والآداب وحروف ا م ونحو ذلك . 
وقد قرر القاضي عياض" ما تاه من وجود إفادة القطع في 
بعضن الاخبارعند بعض العلماء دون تقریرا حسنا ومثل 
ذلك بأن الفقهاء من أصحاب مالك قد تؤاتييعندهم النقل أن 
مذهبه إجزاء النية من أول رمضان خلافا للشافعي في إيجابه لها 
في كل ليلة. وكذا إيجاب مسح جميع الرأس في الوضوء خلانا 
للشافعي في إجزاء بعضها وأن مذهبهما معًا إيجاب النية فى أول 
الوضوء واشتراط الولي في النكاح خلاقا مخ حنيفة » وتَّجِدٌ 
العدد الکثیر والجمٌ الغفیر من الفقهاء من لا یعرف ذلك من 


(۱) الشفا بتعریف حقوق المصطفى (۱/ ۲۵۷). 


وذکر النووي في مقدمة شرح مسلم"" أن معجزات النبی ككل 
ري الى کی ا يبري وري الیرعی رای اق 
وقال الزاهدي من الحنفية : ظهر علی یدیه آلف معجزة وقیل 
ثلائة ءالاف. وقد اعتنی بجمعها جماعة من الأئمة 
والبيهقي وغیرهما . 

قوله: (في الاسلام) أي من حين المبعث وهلم جرا دون ما 
وقع قبل ذلك» وقد جمع ما لاقع من ذلك قبل العف بل قبل 
اللمئؤالين الحا الإكليل وأبو سعید النيسابوري في شرف 
المصطفی وأبو ٹیک البيهقي غي دلائل البو وسيأتي منه 
في هذا لبور 
ابتغاء الدين ومضی منه رقة بن نوفل وة الفارسي» 


وقدمت في باب أسماء الني ##تقصة محمد بن عدي بن ربيعة 
چ 


كأبي نعيم 


ومن مشهور ذلك قصة بحيرا ازاك في السيرة لابن 
i‏ 1 
إسحاق. وروی آبو نعيم في الذلائل من چچ شعیب بن 
عن جده قال: کان يمد الظهران راهب یدعی عیْصا فذکر 
الحدیث وفیه أنه أعلم عبد الله بن عبد المطلب ليلة ولد له 
النبي بيا بأنه نبي هذه الامت وذکر له آشیاء من صفته. 
Er 1 ۳۳‏ ل 
وروی ١‏ لطبراني من حديث معاوية بن آبي سفیان عن أبيه 
(۱) شرع صجیح مسلم (۲/۱). 


(۲) دلائل النبوة للبيهقي (۳/۲). ۱ ۱ 
(۳) رواه الطبرانی في المعجم الکبیر (8/ 0 - 1)ء وقال الحافظ الهيثمي في= 


شرح العقير: 
0 ۱ 


ام بين اي الا فا له تب ” 
بعت مو ییا یکت ی اي ا باتكل ني له من 
عبد مناف قال فنظرت فلم اجد هم من و متصف باخاوز 
لا عتبة بن ربيعة؛ إلا أنه جاوز الأربعين ولم يوح إليه فعرف 
او فاك ایو سفیاف: فلما بعث محمد قلت لام مية ی 
فقال آما أنه حق فاتبعه فقلت له: 0 پیت ر 
من نات ثقیف آني كنت آخبرهن آني هو ثم اصیر تبعًا لف 
من باشل مناف. 

وروی ج ماق من حدیث سلمة بن سلامة ین وقش, 
این لس ومس لير سبلت موق ییاه قال: كان ن 
جار من الیهود بالمايكة فخرج علینا قبل البعثة بزمان فذکر 
امو و اليسة ری وما ءاية ذلك؟ قال خروج نبي 
یبعث من هذه البلاد» وآشا ا ة فقالوا متى يقع ذلك؟ 
قال فرمی بطرفه إلن السماء وآنا القوم فقال : إن يَسْتَفرْ 
هذا الغلام عمره یدرکه» قال: فما ذ اه والليالي حتی 
بعث الله نبيه وهو حی فآمنًا به وکفر هو بعیا دَا) . 

ثم قال وتا ظهر من علامات نبوته عند مولده ويعده ب 
آخرجه الطبرانی" - عن عثمان بن آبي العاص الثقفي عن آى 

مجمع الزوائد (۸/ ۲۳۲): ارواه الطبراني وفیه مجاشع بن عمرو وهو ضعیفه. 


)۱( مسند الامام أحمد (۳/ 061۷ قال الحافظ الهیثمی في مجمع الزواند 
۸۵ #رواه أحمد والطبراني 0- 4۲) ورجال آحمد رجال الصحيع 
غير ابن إسحاق وقد صرح بالسماع». : 

() رواه الطبراني في المعجم الكبير (۲۵/ ۱۷ و۰۱۸ قال الحافظ الهيثمى في 


مجمع الزوائد (۸/ ٠7١‏ عمران وهو 
: «رواه الطبرا: فیه عبد العزید به ان و 
0 سي وكير . خر 


شرح العقيدة الطحاوية 9 
آنها حضرت عامنة أم النبي یا I.‏ ا 
يجعليكة انل إلى البخرم :كأ وبصي راقول لين جع نما 
ولدت خرج منها نور آضاء له البیت. وانیدار چو شا هد حدوف 
العرباضص بن سارية قال: ان یل اه ل 525 «ٍنی 
عبد الله وخاتم النبيين وإن عادم لتا في طينته» اک 
نوري اني دجوف ابي إبراهيم» وبشارة عیسی بي» ورؤيا أمي 
التي رأت » كذلك آمهات النبيين یرین۰ وان أم رسول الله يك 
زات عجيق و نورًا مورا اضاعت ه قصور انشام». أخرجه لحمل 
وصححه ابن ی الحاکم"". وفي حدیث آبی آمامة عند 
رایشوه واچ ابن اسحاق ۳" عن ثور بن يزيد عن 
خالد بن معدان عن ب رسول الله نحوه» وقالت: 
آضاءت له بصری من أر الخشام. وروی ابن حبان"* 
والحاکم “ في قصة رضاعه كلا بق این استخاق اساد 
إلى حليمة السعدية الحدیث بطوله. وه من العلامات كثرة 
اللبن في ثدييها ووجود اللبن في شارفها 45 إلهزال الشدید 
وسرعة مشي حمارها وكثرة اللبن في شیاهها ب ب وخصب 
آرضها وسرعة نباته وشق الملکین صدره وهذا الأخير آخرجه 
ا من حدیث آنس أن النبي ي آتاه جبریل وهو يلعب 
سي e a a rg‏ 
صحیح ابن حبان (انظر «الاحسان بترتیب صحیح ابن حبان» ۱۰۱/۸ لابن بلبان). 
(۷ ).ند "ادن (۲۲۲//۸۵): 
(۳) انظر السيرة النبوية لابن هشام (۱10/۱). 
(4) انظر «الاحسان بترتیب صحیح ابن حبان» (۸۲/۸) لابن بلبان. 


(۵) المستدرك (۳/ ۳ - 8۵). 
)1( صحیح مسلم : کتاب الایمان : باب الاسراء. 


۳ شرح العقيدة الطحاوية 
ای و وت سس تست سس 
الغلمان() فأخذه فصرعه""" فشق عن قلبه فاستخرج منه 
- ۹ ۰ ۰ 
علقة فقال هذا حظ الشيطان منك» ثم غسله في طست من 
ذهب بماء زمزم ثم جمعه فاعاده مکانه» الحدیث. . وفي حديث 
مخزوم بن هانىء المخزومي عن عن أبيه قال وکان قد آتت عليه 
خمسون ومائة سنة قال: لماكانت :اة التي ولد فيها 
رسول الل کی انکسر یوان(۳ کسری وسقطت منه آربع عشرة 
شرافة ف .قاری ونیم خجخمام اي با بألف ام 
وغاضت مه شاف E‏ اسلا ناكا تقد معلا 
فوب قد : جلة وانتشرت في بلادها فلما آصبح کسری 
آفزعه"" ما وقع فلا چلماء أهل مملکته عن ذلك فأرسلوا إلى 
سطیح فذکر القصة بطالیکا, آخرجها ابن السکن وغیره في 


: : «قضية نبع الماء من 
بين أصابعه بيه تكرّرت منه في عدّة اي في مشاهد عظيمة 


() ولیس اللعب العبث الذي لا خير فيه. ۳0 

(۲) أي أضجعه علی الأرض . 

(۳) الإيوان: الصّفَةٌ العظيمة (لسان العرب ۰4۰/۱۳ الصفة شبه البهو الواسع 
الطویل السَّمْكِ (لسان العرب .)۱۹۵/٩‏ والبهو: البیت المقدّم آمام للتوب 
لسان العرب /۱٤(‏ ۹۷). 

(5) الموبذان للمجوس كقاضي القضاة للمسلمين والموبذ كالقاضي وهو رأى في 

(۵) العراب: الخیل العربية» کأنهم فرقوا بين اي والخيل فقالوا فيهم 
وأعراب وفیها عراب كما قالوا شیم عراة وفیها آعراء. (الفائق ۳ 

(1) في لسان العرب (۲/ 8۸۳): آفزعه ما رأی فلبس تاجه وأخبر مُرَازِئه ما رأی فورد عله 
کتاب بخمود النار فقال المزيةان: : وأنا رأيت في هذه الليلة وقضّ عليه رياه في الإبل 
ققال له : وأي شىء یکون هذا؟ فقال: حادث من ناحية العرب. 

(۷) فتح الباري (۵۸۵/۷). 


ووردت من طرق كثيرة يفيد مجموعغها العلم القطعی المستفاد 
من التواتر المعنوي قلت: آخذ کلام عیاض وتصرف فیه قال؛ 
ونم یسیع بمثل هه البعجزة مق غیر ناء ا وحدییت نیم 
الماء یات سس آنشتق عند الشیخین وأحمد وغیرهم من 
خمسة طرق" وعن جابر بن عبد الله من أزبعة طرق وع 
ابن مسعود عند. البخاري والترمذي ۲ وعن ابن عباس عند 
آحمد والطبراني من طریقین(*» اه. 

ثم تا مزب تکثیر الماء .يتأن یلمسه بيده أو یتفل فيه أو 
يأمر بوضع شىء افيه سهم من کنانته فجاء في حديث عمران 
ابن حصين في ا ین وعن البراء بن عازب عند 


Ta 

(۱) آخرجه البخاري في صحیحه: كتا راككناقب: باب علامات النبوة فى 

الإسلام» ومسلم في صحیحه: کتاب ES‏ في معجزات النبي کي 
وأحمد في مسنده (۱۱۵/۳). 

)۲ أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب المناقب: اجمعلامات النبوة فی 
الإسلام» وأحمد في مسنده (۳/ ۰0۳۵۳ وأخرجه النسا لا ې سننه : کنات 
الطهارة: باب الوضوء في الإناء. 

(۳) أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب المناقب: باب علامات النبوة في 
الاسلام» والترمذي في سننه: کتاب المناقب: باب (5). قال الترمذي: 
احدیث حسن صحیح!. 

(6) المعجم الکبیر (۰)۷۸/۱۲ مسند آحمد (۲۵۱/۱ و۳۲6). قال الحافظ الهيثمي 
في مجمع الزوائد (۳۰۰/۸): «رواه الطبراني في الکبیر والأوسط باختصار 
والبزار باختصار وأحمد وفيه عطاء بن السائب وقد اختلط). 

0 فتح الباري (5/ 6۵۸۵). 

(0) أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب التيمم: باب الصعيد الطيب وضوء 
المسلم» ومسلم في صحيحه: كتاب المساجد ومواضع الصلاة: باب قضاء 
الصلاة الفائتة واستحباب تعجيل قضائها . 


1 شرح العقيدة الطحاوية 
ی ل ا 
2 
عند وی 
البخاري وأتجمد من طريقين ‏ 2 3 ي 3 ۳۹ 


1 1 


الصدائي هسلج 3 امعان ع مه 
المهملة الصداتی ا فاذا ضم هذا إل هذا بلغ اک 
المذكورة أو قاربها» اه. 

ثم فا و «قال القرطبى طب ولم يسمع بمثل هذه المعجزة ة عن 
حيث نتم المااتن له لته وة لست 
عبد البر عن المزني ۳ آنة قال: نع الماء 


حیث ضربه ورب 
من الحجارة معهود بخلاف : حاب N‏ والدم 
انتهی. وظاهر کلامه أن الماء هجن نفس اللحم الکائن في 
الأصابع» ويؤيده قوله في حدیث جلك الاتي: «فرأیت الماء 
يخرج من بين أصابعه»» وأوضح 5 دی أبن 


هه 


)۱( آخرجه البخاري في صحیحه: کتاب المناقب: باب علامات النبوة في 
الاسلام وأحمد في مسنده (۲۹۰/6). 

(۲) آخرجه مسلم في صحیحه : کتاب المساجد ومواضع الصلاة: باب قضاء الصلاة 
الفائته واستحباب تعجیل قضائها . 

(۳) دلائل النبوة (۱۳۱/۲). 

(5) دلائل النبوة (۱۲۵/6 - ۱۲۷ و۳۵۵/۵). 

(0) المعجم الکبیر (۳۱/۶) مسند آحمد (۱۱۸/4). قال الحافظ الهيشمي في مجمع 
الزوائد (۱۹۹/۰): «رواه أحمد والطبراني وفیه ابن لهيعة وحدیثه حسن وفیه 

ضعف وبقية رجال أحمد ثقات». 
0( فتح الباري ((/ 0۸۵). 
(۷) التمهید (۱/ ۱۸۳). 


شرح العقيدة الطحاوية 
عباشس حتد الطبرانی :دیل و ر( . eR‏ 
ES‏ ي فجاؤوا بسن ا ا رسول الله کل يده 
عليه ثم فرق أصابعه فنيم الى ا صم 
N.‏ أصابع رسول الله كلد اه. 
وقال الحافظ إن. 2 
سن جر نا" ننه ادر فر هت انالك 
واسمه رمع ينا میتازیم فر : : ۱ 
1 بب تركب ومنهم من لم پذکر مینا کما 
۰ ره | 5 5 ۶ 
فقو امير الها ۱ 
ووي یر بحصر من فبل ملك الروم»» ثم قال : «قال 
أبنو القا : اد 
ب سكين بد الک ی فوخ ار اهنا بد دين 
اناد لما كانت اسع بنك زج چاچ و اززل الله 
9 ایبیه بعث إلى الملوك» فبعث حاطب بن آبي 
بلتعة إلى المقوقس نتهی “إن الاسكندرية وجده .فی:مجلس 
مونب على ای فلج فا خا زی یک مار 
بالکتاب بین (صبعیه فا ووی یر بنا رن راا 
قال ما منعه إن کان نبیا أن یدعڑ کی فیسلط علی» فقال له 
حاطب : ما منع عیسی آن يدعو علی 9 آراده بالسوی قال : 
وي sw‏ يه 3 
كان قبلك رجل زعم آنه الرب الأعلى فانتقم الله من فاغتبر ةب 
وان لك دینا لن تدعه الا إلى دين هو خير منه وهو الاسلام؛ 
وما بشارة موسى بعیسی إلا کبشارة عيسى بمحمد» ولسنا ننهاك 
ES a at‏ ی 
عن ايع عيسو بل نامرك ابه فع الکتانتا-فاذا فته : «من 


(۱) الم : القربة. 

(۲) الاصابة فى تمییز الصحابة (۳/ ۵۳۰ - ۵۳۱). 

(۳) فتوح مصر (ص/ ۵۱). 

(8) آی سكت على غیظ. لسان العرب (1۳۰/۱۲). 

)2 أي لأن دين عيسى هو دين محمد ودين جميع الأنبياء وهو الاسلام. 


شرح العقیدة | 
المقوقس عظیم اه او از 
روك باستو فجعله زر 


محمد رفول الله إلى 
الهدى» وذكن:مثل ‏ الکتاب 
ی را وب عليه 1 

0 بان ہن صالح قال: أرسل المقوقس‎ ey) 
۷ فقال ای عن تلاث فقال: لا تسالني‎ ۳ 
قال : الام يدعو محند؟ قلت تال آن يعبد ا‎ aes 
وحدهي ويأمرٌ بالصلاة سا صلوات في اليوم.والليلة, ویار‎ 
بسي هن وحج البیت والوفاء بالعهد» فینهی عن آکر‎ 
ال بای قال: صفه ای قال: فوصفته فاوجزن,‎ 
قال : قد بقی تک چکاء لم تذکرها في عينيه حمرة قلما تفارن‎ 
وبین کتفیه خاتم الاج کب الحماز ویلبس الشملة ویجتزی‎ 


۳ 


بالمَمّرات والکسر ول بای تن لائن ون ۳ب این عنم, 
قال“ هذه صفته [قال](۳" وقلکنت اعلم أن نبیا قد بقي وور 
کیت اطي .آن مره بالا ا کانت: تبخرح الا باه من 
قبله» فأراه قد خرج في آرض العرب نف ارض جهد وبوس. 
والقبط لا تطاوعني في اتباعه. وسيظهر هيلي البلاد وینزل 
آصحابه من بعده بساحتنا هذه حتی یظهروا على ما ههنا وأن 
آحد. قال أبو القاسم: وحدثنا هشام بن إسحاق وغیره قال ثم 


(۱) معناه أقول لك قولا صدقًا. 

)۲( أي حاطب . 

)۳( أي المقوقس. 

(8) معناه ما ظننت أنه يخرج من بلاد العرب. 


هم من هن بن التوكل سيت 
الکتاب ضمه إلى صدره وفال هذا. زمان یخرج فیه النبي 
الذي نجد له في کتاب الله باق نجد.من. تعبه. آنه لا 
بشم ا أنه يقبل الهدية ولا يقبل الصدقة وان 
اليه المساكي. 2 دعا رجا اقلا شم الم یدغ, بمطو 
أحسن ولا آجمل من احا فببعت بهمالی 


رسول الله ی وبعث بغلة پر موی آشهب وئیابا من 


قاط مصر وعسلا من عسل بعث الیه بمال صدقة 
وآمر رسوله أن ینظر مَن ور ظهره هل یری 
شامة كبيرة ذات شعرات. ففعل ذلك فقزة لاخ . 

والعسل والثیاب وآعلمه أن ذلك كله هديت ‏ 
كي الهدیة» ولما نظر إلى مارية وأختها أعجى 
یجمع بينهماء فذکر القصة وسيأتي في ترجمة مارية إن شاء 
الله تعالی قال: وکانت البغلة والحمار أحبّ دوابه إليهء 
وال کل دد سملل االتعمان يمور . واضچبنه :الان 
فدعا في عسل بَنْهَا بالبرکف وبقیت تلك الثیاب حتی كفن 
ا كذا قال. والصحیح ما في الصحیح في حديث 
عائشة أنه کل كفن في ثياب یمانیة» انتهی. 


بای اة لاعن 


یمه ۳" الحا علي تس باكر 
این إلى ف اه وفيها أن شيبة وعتبة کانا بالطائف 
فشاهدا ما رد أمل الطائف علی النبي صلی ال علیه وءاله 
وسلم لما دعاهم إلى الإسلام فقالا لعداس: خذ هذا القطف 
العنب چ ب بين يدي ذلك الرجل» > ففعل فلما وضع يله فيه 
قال يسم اجب عداس وقال له هذا الكلام ما يقوله أحد 
من أهل هذه ال یذکر له أنه رسول الله فَعَرَفَ صفته فانکب 
GE SAS‏ 
يَصْرفُكَ عن دينك» وذك رمان التيمي في السيرة له أنه قال 
ای :میا با ای وماله: 7 نشهد آنك عبد الله"ورسولی 
وأشار ابن مّنده إلى قصة آخری فقا له ذِكْرٌ في صفة النبي 
صلی الله عليه وءاله وسلم قبل مبعثه او کک ۷۲ 
التيمي أيضًا قال بلغنا أن آول شىء اختص اه محمدًا صلی 
لله عليه وءاله وسلم أنه رأى رؤيا في جراء ن یخرج إليه 
فرارًا مما يفعل بالهتهم» فنزل عليه جبرائيل.فدنا منه اف 
فذكر الحدیث. فقالت له خديجة أبشر فإنك نبي هذه الأمة قد 
آخبرني به قبل أن أتزوج ناصح غلامي ويحيرا الراهب» ثم 
رجت من عتله ای «الراهب:"فقال ,لها ان ,جر ايل رسو .الله 
وأمينه إلى الرسل» ثم أقبلت من عنده حتى تأتي عبّدًا لعتبة بن 


.)41۷ - 411/۲( الإصابة في تمييز الصحابة‎ )١( 
. أي الخوف الطبيعي‎ )۲( 


شرح العقيدة الطحاوية ۳۱ 
وش ی ما جو اليه 
ربيعة نصرانیّا من أهل تینوی يقال له عداس فقالت إلهء فقال 
لها مثل ذلك» ثم أتت ورقة» وذکر هذه القصة ایشا موسی بن 
ا وال نے فقال,غدامن, می امین یه وبين ال 
وصاحب موسی وعیسی» وذکر ابن عائذ في المغازي من طريق 
کا بن که عق آبيه عن عكرمة سن این عبات اسن 
بطوله» وذكر الواقدي" في قصة بدر من طريق أبى بكر بن 
سليمان بن أبي خیثمه» عن حكيم بن حزام قال: فإذا عداس 
جار علق له البیضاء والناس پمرون غلیها» فوقب. لما رأی 
شيبة وعتبة وا" لأوجلهما يقول: بأبي وأمي أنتما والله إنه 


العاص بن شيبة فوجده يبخم قال ما لك؟ فقال يبكيني سيداي 
وسیدا هذا الوادي ی تلان رسول الله فقال له 
العاص انه لرسول الّه» فانتفض انتفاضة شدیدة واقشعر 
جلده وبکی وقال: اي والله انه لرسول“للله إلى الناس کافت 
وذکر الواقدي من وجه ءاخر أنه نهاهما طلخروج وهما 
بمكة فخالفاه» فخرج معهما فقتل ببدر» قال ل إنه لم 
يقتل بها بل رجع فمات» اه. 
قال رحمه الله: ون خاتم الأنبياء . 


الشرح خاتم يقال بالفتح ويقال بالكسر والمعنى واحد 
ءاخر النبیین الدليل على ذلك قوله تعالی «ولنکن ارش 
ار این )4 [سور: الاحزاب]» وقوله كلِ: «وأنا 


ع 
اى 
اله 


.)۳۵ - ۳٤/۱( المغازي‎ )۱( 


پا اس 
العاقب الذى ليس بعده س معت القاديانية2) أتبار 
غلام أن الفا ا الهندي الذي اذعی النبوة لهذا ”7 
للخاتم بمعتی الزينة کفر. وهذا غلام تین تین 
نبی رسول» وقال نها نبوة تجديدية وقال [نها نبوة طلیة ار 

ثم المسلمون قاموا ليقتلوه ول دعا إلى الایمان بأنه زر 
فاحتمي بالإنكليز» فشرطوا عليه أن يعظل حركة الجهاد و 
ند له تا فیما ادّعى أنه وحيٌ من الله: يجب علینا شک 
الدولة البريطانية لأنهم أحسنوا إلينا بأنواع الامتنان وهل جز 
الإحسان إلا الإجيكان». وحرام علينا وعلى جميع المسلمين 
محاربة الانکلیز ۰۳ لوقي لهم بالشرط الذي طلبوا منهء ثم قاء 


مامه رشن فرع" لك التبم 


المذكور في الحديث لا نبي ءا حال حیاتی» وهذا 


3 


تحريف للحديث» بل معناه أن محمدا هك النبيين لا يأتى 
بعده نبي إل يوم القيامة. ویبطل ذلك 3 ا «انقطعت 
۱ 4 رید 5 ۰ 0 
لرسالة والنبوة ولا نبي بعدي ولا رسول وبفيت المبشرات» . 
و ی د سس و 
۱ ا 0 E‏ 1 5 
) رن یت ]حون البخاري في صحيحه : کات با فا حاء 
هي ۶ رسول الله كل و ۰ ۱ 3 0 کم تس ۱ 
ا مسلم في صحیحه : كتاب الفضائل : باب في 
خرة في آوروبا وفي آمریکا وفي إنكلتراء ولهم في إنكلترا مكان 
a‏ ات م OO‏ 
( وهذا مدكون فى کان له زین ان ۰ الخطبة الا یه ی یرت 
ا وا تفای لعي ال و 


ل اس اسا ےج 


انتم موت اساسا ےہ ا کے سے ھاو نھ نکس کا سس "حو 


شرح العقيدة الطحاوية 


قال رحمه الله : وامام الأتقياء . 

الشرح ا 
0 
لوائه . وكل من اتبعه واقتدى به فهو تقي 
قال رحمه الله : وسيَد المُرْسَلِين. 
الشرح سيل المرسلين أي أفضلهم ويدل على ذلك قوله تعالى 


تا اما الأتقياء أن 
6 جت نهم یکونون تحت 


ده 
وک حير جت لاس 49 [سورة ءال Tn‏ 
کے امتا کان هو أفضل ا | وقوله 3 


سيك الناس يوم القيامة 6 البخاري وش ۳ 
قال رحمه الله : : وخبیب رب 


الشرح حبیب رب العالمین چم وذلك لا خبار ثابتة 
منها قوله يد : «وأنا حبيب الله ولا و و 

قال رحمه الله : کل تغوى بو بغد ونه رن کی 

إل 4 أن من ادعى النبوة د 4 قدعواء ب 


(۱) آخرجه البخاري في صحيحه: كتاب التفسير؛ تفسير سورة بني إسرائيل: باب ذرية 
من حملنا مع نوح إنه كان عبدًا شكورًا» وفي أحاديث الأنبیاء: باب يزفون النّسَلان 
في المشي» ومسلم في صحيحه : كتاب الإيمان: باب أدنى أهل الجنة منزلة فیها؛ 
ژالترمذي في سننه : كتاب صفة القيامة والرقائق والورع : باب ما جاء في الشفاعة» 


والنسائي في الکبری: کتاب التفسیر : باب قوله تعالى 3350 34 کیان مه ۳ 
ات کات / دا مک 45 [سورة الاسراء]. وأحمد في مسنده (۲/ ۰8۳۵ 


۲ و۰)۱88/۳ والحاکم في المستدرك (4/ ۰۵۷۳ و۳۰/۹). 
(۲) آخرجه الترمذي في سننه: أول کتاب المناقب. 


a ۱ 5‏ 
شرح العقيدة الطحاو 


3 7 ی لك الهوی عبارة 
وخيبة وهوى أي ميل ب 2 4 تعالی «#ونهی اش + 


0 5 ©4 [سورة الناز 
خیر او شر. 


قال سم : وَهُوَ المَبْعُوثُ إلى عام الجن وکا الى بالق 


َبالثُورٍ والضياء . 
۳ ا و مر ا اج قوله تما 
۲ حكاية ل ۱ 
لو ی 1 [سورة الات عن اس 


5 ت الا حقاف] الآية I‏ أن 


جو 


و اه @ 
ES‏ ذا دليل على أنه كان مَبعوئ 
إلى e‏ إلى الس 
تفق أهل الحق على أن الجن مكلهين؛ وليس للجن نبي 
e‏ راا کاله تعالی کی ا ألم یک 
هل O‏ ا فصو علکم ءاي ©4 [سورة لا نعام] الایت 
۳ آنه آرید بذلك الرسل من بني ءادم. وقال بعض 
الک فاد الج وکل كنا اوبكر الاتش رساد 
ویقال في الجواب عمًا ذهب إليه البعض : إنه لیس فى الآية 
آکثر من أن رل الجن والانس یکونون بعضّا من آبعاض هذا 
المجموع. وقال بعض العلماء: إنه لا یمتنع أن يقال إن الرسل 


() هو الضحاك انظر جامع البيان عن تأویل ءاي القرءان (۳۹/۸). 


شرح العقيدة الطحاوية 

11٥ 
ا لاد 00 ع‎ 1 
ما من الجن فهم رسل الرسل فهم‎ 
نوا رسل الله بواسطت و أن‎ 5 1 
0 لوال ار كما و‎ 


في له 5 
ی ar‏ قو تعالى في جوع أمة عیسی 
ETE‏ 


بعض : إنه a‏ ۳۷ 


: هم إلى الاسلام» ويمكة 1 
بين القولء 0 قال: إنه عليه ۳ ل يرهم قال 


رو | ی له له تنم كه بمب 
رم ام ٠‏ 


_-- 5 (سورة الجن] سیم لله 


ی میت سم بهم 
استمعوا القرءان فامنوا» ولما ۱ للاجتماع بهم ليآ 


ركان ك ا ا دي أي بالخروج الیهم 
اجتمع بهم فرای ءاثارهم . 
قال القونوي: «وخالف الیهود في تُبوت الرطلة لسیدنا 
محمد وكذلك النصاری» 5 الیهود فقد آنکروا نبوته آصلا 
1 ای وزعموا افتراء آن موسى قال لهم «إني خاتم 
0 8 فعلیکم بديني ما دامت السموات والأرض». وآما 
النصارى فقد افترقت في ذلك فرقتين فأنكرت طائفة منهم نبوته 
اصلا وادعوا أن عيسى عليه السلام ءاخرٌ الأنبياء”” كما ادعت 


(۱) المعروف من كلام اليهود أنهم يقولون إن شريعة موسى هي خاتمة الشرائع. 
)۲ المعروف من عقيدة النصارى قولهم إن عیسی ابن الله . 


۱11 9 العقيدة الطمی 
زرا 


210 ۶ EA 
| الیهود في حق موسی عليه الا م٠ وأقرت طائفة برسالی‎ 


العرب خحاصة لا إلى کافة الخلق". 1 


SE EET‏ و ی 
لمعروف 1 هله | مَالهة ۳ ۱ ۱ و 
> من اليهود يقال لها العيسوية. 


فرع العقيدة الطحاوية ۱۷ 
E‏ ال ا 
بيه في عصمة الأنبياء 

تفق المسلمون على أن الانبیاء و عن الکفر قبل 

ها 

2 وبعدها» وقالت طائفة من الخوارج ٠‏ يجوز من الانبیاء 
الکفر تَقِيِّة» وفساد هذا القول مما لا یخفی وکذلك الکباثر 
فهم معصومون منها قبل التبوة ویعدها : 

والكبائر کی العدد قريبة من الأربعين. منها 3 
الل 2 پر لته واه زر هر 
قبل النبوة وبعدها ثم نید على الصغائر التي هي غير 
صغائر الخسّة» فالاشعري “كال جوز للك عدن 
0 وان SRS e‏ 


(۱) هم الذین خرجوا على علي فدعاهم إلى الطاعة زر فقاتلهم . 

(۲) جمع الجوامع (ص/ ۱۱۲). چم 

(۳) ولم یثبت بحدیث حصر الکبائر في عدد معین؛ وروی عبد یاک تفسیره 
RS‏ یل ویو بل امن ار ۳2 

هی إلى السبعین آقرب . الشارح. قافن أراد التفصیل فلیراجع کتاب بغية الطالب 
(6۵۰/۲). 

(6) انظر طبقات الشافعية لابن السبكي (۲۷۸/۲). 

(0) وروی عنه بعض أنه كان یقول في جواز ذلك أنه كان قبل النبوة. والراجح أن 
جوازها قبل النبوة وبعدها وعلی ذلك جمهور العلماء وخالف في ذلك بعض 
المتأخرین من الأشاعرة فقالوا باستحالة المعصية والمکروه علی الانبیاه 
واحتجوا بأنه لو كان يحصل منهم ذلك لکانت مهم ملزمین بالاقتداء بهم 
مأمورين ولا یأمر الله اه والمکروه. ويجاب عن ذلك بانهم ینبهون قبل 
آن يقتدي بهم آحد من انیت فزال المحظور. الشارح. 


۱۱۸ شرح العفيدة الطحاو: 
7 ( ۰ 
له : (إنه مأمور باطنا ند اعرا > والصواب أن معصینر 
حقيقية لکنها من الصغائر التي لیس فیها خسة ودناءة: وقال 
بعض العلماء إن ما حصل من ءادم يجب إثبات ین المعصية 
عليه من أجل موافقة النص أي قوله تعالی «وعص ادم ری 
فو ل[ ) [سورة طه]ء قالوا ونفي اسم المعصية ار لاه 
تكذيب للنصض» قال ذلك بعض الحنفية وبعض المالكية . 
قالاچض المتكلمين من الحنفية إنه عند عامتهم يجوز 
: ذا ھل الوحي نادژا ثم يتغير حالهم إلى الصلاح 
والسدّاد بحیت یمد على قولهم ثم یبعثون لأنه قبل الوحي 
ل يجب على الب چم تارشن المصية يخلاف 
aad‏ ع بقصة ءادم وقالوا إن معصية 
دم كانت قبل الوحي بالنبوفطنِ الله تبارك وتعالى قال في 


دح مس و ردو کا م 


رت 
حفه 2 اجلبله ربه, فلاب عله وکا 1 (سورة طه] وذلك 


وجه له ای إلى الیشتر ولا وج مینک لانه ما کان معه من 
البشر إلا حواء» وخطاب الشرع یأتیها من عدو واسطة ءادم 
لقوله تعالی ور ت هذى سم ©4 [سورة الاعراف] ولقوله 


ال 12121111111 
0 ادي ذکره الصاويّ. الشارح. (انظر حاشية» الصاؤي علن تفسیر الجلالین 


( حاشية الصاوي على تفسير الجلالین (۲۲/۱). 


شرح العقيدة الطحاوية 


14 
وَنَادَسهُمًا 3 اللا ريض 2 و9 f‏ 
0 عن یلک ال #0 رمعت مضو 


الأعراف]''' أو كان كوم ونه ليه ولا او اليش 


ار 
e‏ ا على لاك کر سم صاحب 
القاموس في کتابه بصائر ذوي اله و 


المالكي” ۳ ۰ بل صرح بعضهم*) بأنه را 6 
اج المحالثود مستدلین بقولهم پان لوینکان يجوز منهم 
ذنت الكنا ني باتباعهم في ذلك ولا یار ال بالاتباع في 
معصية . فالجوابرع)» آنهم يُنبهون فورا وا 
يقتدي بهم أحد. فز ر بذلك. وتعلّق بذلك بعض 
متأخري الأشاعرة فبالغوا 9: کر جتی تقالیا لا ”يتجوز أن یقع 
منهم المکروه یضّا ولیس هذا اس والغلو منهي عنه . 


TT‏ ا وفي هذا حجة 
على إبطال تعلق المشبّهة بهذه الاية وأمثالها لدعها ي كلام الله بصوت 
وحرف. فالنداء في قوله ادها ریا چیه والقول الناوكفي قوله ورال 
لک ۰)63 ليس المعنى أنهما سمغا کلام الله الذاتيّ إنما اء المَلّك 
وقوله لهما بأمر الله وخطابّه لهما بأمر الله ولا متمسّك في ذلك بقول القاموس 
النداء الصوت لان مراده تفسیر نداء الخلق الذي ورد فى الاية مفشّر بنداء 
الملّك عادمّ وحواء وقوله لهما: ألم ينهكما الله عن تلك الشجرة؛ والا للزم أن 
یکون ءادم وحواء كليمين بمثابة موسى عليه السلام» ولو ساوؤهما بموسى يلرَّم 
من ذلك مساواةٌ غير النبي - وهي حواء النبيّ لأنّ سماعٌ کلامه الذي هو 
صفته مما حص به ذوي النبوة كما ورد في النص القرء‌اني لموسی إن 
أَمْطمَيُْكَ عل الاس برستلق ويككبى 469 [سورة الاعراف]. الشارح. 

)فار ذوی التمییز (۱/ ۰4۳۰۷ 

(۳) مختصر ابن الحاجب (۲/ ۲۲). 


.)۵6/۳( شرح صحيح مسلم للنووي‎ )٤( 


5 شرح العقيدة الطحاو 
یت میات او متخ بط يل حیبست مود اتید دح تب سوسس 
£ من كان من الأنبياء أبوه كافرًا كإبراهيم لا يجرى عليه 
حكمٌ الكفر بالتبعية كما يجري على غيرهم قبل البلوغ» أي أن 
ولد الكافر يُجرى عليه أحكام الكفر قبل البلوغ إلا الانبیای 
لأن من المتفق عليه أن المولود بين أبوين كافرين يجرى عليه 
أحكام الکفر ما دام صبيّاء فلا یتمشی ذلك في حق الأنبياء 
لانهم عارفون بالّه تعالی حقيقة. 
وقد الي العلماء في بیان عدد الأنبياء فقال بعض بموجب 
جات ناب ان مر ین ذر مرفوعًا : «إنهم مائة آلف وأربعة 
وعشرون ألشا» . ی الصواب أن لا یعیّن للانبیاء عدد 
معلوم حذرا من ادا ر ليس منهم أو اخراج من هو منهم. 
ویمکن الجواب لهولاء فيه حدیث ابن حبان بأن الحدیث 
مختلف في صحة إسناده فلم ككفي ذلك حديث متفق على 
مق 4 
فائدة قال ابن فورك في عقائد الأش۵99(: «ركذلك كان 
يقول إنه:يجوز آن یخص کل أآمة يرسؤل وا الأمم كلها 
برسول واحد. وكان يقول إن الرسالة أشرف منزلة قي باب 
الو ایا وإنه ليس بعد الرسالة منزلةٌ فوقها فى العبادة والطاعة 
والحظوة عند الله تعالی والکرامت وغل اقا الاأصل کان 
یقول: إن الرسل في الادمیین أفضل من الملایکة المقربین . 
وکان یقول إن الرسالة غير متعلقة بكسب للرسول و 


ج متكي ج انیت 02۳9 > 
() آخرجه ابن حبان في صحيحه: کتاب البر والاحسان: ذکر الاستحباب للمرء أن 


يكون له من کل غير حظ رجاء التخلص في العقبی بشیء منهاه راجع الرحسان 
0۷ - ۲۸۹). 
() مقالات الاشعري (ص/ ۱۷۵ - ۱۷۲). 


۱۳۱ 


هبل هي ایدو ل کا . الله ع“ 
وجل خص بها من يشاء الاي وراد وت 

ديد ف كما يقول تبارك وتعالى 
9 بوتي الْحِحكمةَ من يع 49 

[سورة البقرة]» قال عبد الله بن 

مسعود: هي النبوة والرسالة. وقال إن الرسالة لیست بجزاء 

فقو 
ی 3 لا هب عي ای فا بان 
تطوّل من عناه ولو فعل ذلك به في ابتداء بلوغه وکمال 
عقله من عير تقدم طاعة لصم: وكذلك كان يقول إنها لا تورث 
وانه یجوز سس ولد کافر وکافر من ولد رسول» وانه قد 
كان رسل کثیرو ارم و وآولادهم ایض Eg‏ 
وصفنا . ام د ول يجب أن يكون أكمل من جملا 
المر: اھ و ومعرفة وصلاخا وعفة 


وشجاعة وا مدیم وک 


م بر عر وجل في كتابه آنه 
اصطفی ءادم ونوخا وءال ب یم اه ممران على العالمين. 


وقال تعالى قد نریم عل جك عل نعلي ۹5 
[سورة الدخان]. وکان یقول إن المع تجوز علیهم 
قبل النبوة» فأما بعد إرسالهم فلم نجد عنه نصا قي جواز ذلك 
عليهم» وعلى هذا كان يتأول قوله #وعصئ ادم ريه فنوک © 4 
[سورة طه] أي ذلك كان قبل النبوة والارسال لأن الله تعالى 
جعله رسولا إلى خلقه من أولاده بعد خروجه من الجنة. 
وكذلك كان يقول إنه لا یجوز أن یکون رسول امرأة “رولا آن 
يكون عبدًا ولا ناقص الحسء وكذلك كان يقول في الامام 


نوه ستيب تزجع | 


(۱) أي تفضّل . 
(۲) هذه الآية نزلت في بني إسرائيل عندما كانوا مسلمين لا في جملة الأنبياء. 
(۳) وأما القول بنبوة بعض النسوة فضعيف. 


شر العقيدة الطی 1 
۱۲۲ 9 7 
مار ا ی و تلحر 
3 5 مب ۶ یلم تخل لا 
فأما المرأة فلنقصان عقلها والعبد فلتعلقه بماك مولاه» وکمال 
5 3 ۰ آداء | سالة وما يتعلق بها" اه 
الحواس لأجل الحاجة إليها في أداء الر 
قال رحمه :و الا كلام له مه تا بلا كيف قؤلا. 
له علی رَسُولِهِ وَحَْاء وضفقة لول على ذلك حقاء 
باه كلام اله تعالى بالحَقبقة لیس بمخلوق ككلام ری 
فم 0 فرع ۲ كلام بش فد ی دمه الله وعانه 
11 مر حیثْ قال تعالی ساصله (Qj‏ [سورة المدثر]» 
تم 1 مق اه 
فلما أوعد راي سر لمن َال ان هنا إلا ول بتر ©4 [سورة 
لمدثرا. تأیه تول خی البشر ولا يشب فول الیش 
الشرح أن الكلام E»‏ الال یحتاج إلا شرح واسع 
لكثرة الاختلاف فيها حتى اه العلم علم العقيدة سمي بعلم 
الكلام لأن أكثر ما تكلم الم فرفيه هذه المسألة» فقول 
المؤلف «وإن القرءان کلام الله منه بدأ"بلايكيفية قولا»» معناه اد 
القرءان من الله بدا أي ظهر أي إنزالا 4 ولین: المراد 
من كلمة «بدا» أنه خرج منه تلفظا کما یخرج م آحدنا من 
سانه تلفظا بعد آن کان اكا کما تقول المشبهة بدلیل.قوله 
(بلا كيفيّة» أي لیس بحرف ولا صوت لأن الحرف والصوت 
كيفية من الکیفیات. 
فقو لنا القرءان کلام الله له وجهان : 
أحدهما الكلام الذاتي الذي هو منزه عن الكيفية أي الهيئة 
كالحرف والصوتٍ إذ يستحيل عقلا أن يكون الذات الأزلى 
الأبدي متصفًا بف حادئة» فالحرف والصوت لا یکونان له 


شرج العقيدة الطحاوية 
۱۳۳ 


حادنین فیجب تنزيه الذات المقدس عن الاتصاف بذلك. 


ا ع ون الذي هو عبارة عن الکلام الذاتي الذي 
9 الى چم ان و ت 1" ی لويوب ون 
ب لي لهاان و ل رل کر ر 
ان بحيب اتان إن جبریل» وجبریل حادث فلو كان 
القرءان يراد به یف بذک کلام الله الذاتي ,لم یضفه ال تبارك 
وتعالى إلى جبريل الذي هو المراد بالرسول الكريم» لكن لما 
كان يصح إطلاقمالقرءان على الوجهين جاز ذلك. 

وفول التؤلف ی بناجل كيفية قولاه() داع ا را من 
الوجه الصحيح إلى م الفرق بين الوجهين فقوله: «منه بدا» 
أفهم إثبات اللفظ المنزل أ انزله لیس بغ ا مدا 
كما يظهر من أحدنا إذا تكلم , الذي يَحدْتُ ثم ينقضي. 
وقوله «بلا كيفية قولا» إثباتٌ لذاتي الذي تنزه عن 
الكيفية أي عن الصوتٍ والحرف والاقترال#الزمن بأن ی فى 
وقت"ثم ينقضي في وقت» فعبارة المولش و ييا لا همه 
على وجهها إلا من فتح الله تعالی قلبه لفهم الحق ي ما هو 
:کر من العاسن يقرءون في هذه العقيدة ولا یفهمون هذا 
المعنى بل اعتقادهم أن الله تبارك وتعالى يتكلم بكلام يبدأ به 
ثم ينتهي وينقضي ثم يتكلم بكلام ثم ينتهي وينقضي وهكذا 


الحقيقة أنه كلام بحرف وصوت يسبق بعضه بعضا كما توهمت المشبهة الذين 
يمرون على هذه العبارة فظتوا أن المؤلف على عقيدتهم. 


شرح العقيدة 

e‏ سس * الطحاور: 
ا ا ا ا چ چ 
علی ما هو المعهود بین ا ولا یفهمون من کلام الطحاوي 
غير هذا الفهم الفاسد یه لذلك» فیجب الحذر من شرح ل 
ei rh ۲‏ مات ا فر اه ۽ أفه 1 5 
شرحه بعض الحنفية من اهل القرن الثامن سحنه مو بارا ابن 
تيمية كقوله بأزلية العالم بنوعه» وقد تبعه في كل شىء حتى في 
قوله إن العالم لا ابتداء له فيما مضى كما أنه لا انتهاء له في 
المستقبل ويقول: نوع كلام الله أزلي أما أفراده فحادثة, 
وكذللبااية ل في إرادة الله أي أن ذات الله يحدث فيه كلام بعد 
کلام O‏ إرادة من الأزل إلى الابد اللانهاني ۳ فهذا 
قول لا تقبله* فقول السليمة. لأن النوع لا يتحقق إلا فى 
ضمن الأفراد» ا الأفراد حادثة فلا يعقل أن یکون نوع 
تلك الأفراد أزلّا . 

وقول المولف اوأيقدوا اک الله تعالى بالحقيقة ليس 
بمخلوق» فيه تأييد لقوله قبل ذ یلا كيفية قولا" فليس في 
هذا حجة للمشبهة القائلین بأن کاچ جادٹ الا حاد ازلی 
النوع» ولا يعرف هذا الرأي أي کون العا يلي الع حادث 


(1) في الكلام والمشيئة هكذا يقول ابن تيمية» يقول لله کلام یَحدث ثم ب 
بالسکوت ثم یحدث ثم ینقطع بالسکوت من الازل إلى الابد ویقول فی إرادة 
لله مثل ذلك أي أن له إرادات متکررةٌ تحدث إرادةٌ ثم إرادة آخری الی ما لا 
نهاية له من الازل إلى الابد وهذا محال عقلا إذ الازلي لا یلحه عدم ولا 
یوصف بترتیب بأن يسبق بعضه بعضًا ويتأخر بعضه عن بعض. ول ابن رة 
کل افراد کلامه وافراد مشیئته حادثة آما جنس کلامه وجنسٌ ارادته فأزلیان بل 
الأزلي لا يوصف بالافراد كحياة الله فانها لا ابتداء لها ولا انتهاء لها ولا 
يدخلها تخلل انقطاع ليس لها أفرادٌ متجددة کذلك يجب أن یکون کل صفاته 
هكذاء فلو جاز في الكلام والارادة حدوثٌ الأفراد لجاز في حياةٍ الله تخل" 
الانقطاع. الشارح. , 


شرح العقيدة الطحاوية 


قال جلال الدي. ال رش و 2 
۳۹۳ ير حه اي شم لش ر : 
(وقد رايت في لیف لا الیی بو و نگ فا فیس 
الاي في الموشن »۱9 وحم امود 
تیان 0 ه. وحلال الدين الدوانئ ترجمه 
ل رجفي تايا ليوب« ی ر ی ا 
اغة مم اوور © 0 
: ان لد 


ثم إن الالفاظ المستعملةٌ فيما يتعلق بالقرءان القزاءة والمشذؤاء 
ا المرئذا أي ور ھی و ی یوق 
الذين يقرءونه9 ند ورد إسناد القراءة إلى الله تعالی مرادّا به قراءة 
جبريل لااسهنا , )الله تعالى قال الله تعالى ها تک كاي 
ُلك و > [سورة نجه ومعنی ذلك أن جبریل يقرؤه علی 
النبي بأمر الله تعالی له بل وأمنا أن یکون الله تالی یقرژه 
بذاته على النبي شيئًا فشيئًا "كج قرأ الأشتاذ النقرعع عل 
الطالب شيئًا فشیثا فهو تشبيه لله بحلا فتعين المصير إلى أن 


> 


قوله تعالی فا قرات € [سورة الق69] إسنادٌ منه لقراءة 
جبريل التي هي بأمره إل نفسه لكونه م 05 


)۱( شرح العضدية (ص/ ۱۳). ۳۵ 

(۲) معنی کلام ابن تيمية أن العرش قدیم أي لا ابتداء لوجوده لکن هذا من حیث 
الجنسٌ أما آفراد العرش فحادثةٌ أي أنه کل لحظة یوجد عرش جدید ثم ینعدم 
ثم يوجّد مثله ثم ينعدم هذا ثم يوجّد مثله ومن يعتقد هذا فعقله في منتهى 
السّخافة. معنى کلام ابن تيخية آن الله لم يسبق وجودّه العدّم والعرش كذلك» 
لكن يتخلله كل لحظة العدَمٌ وتجلد المثل ومن صجّح هذا في العرش یصیخح 
في غيره من المخلوقات على مقتضى اعتقاده. الشارح. 

)۳( راجع ترجمته في الضوء اللامع (۸۷ ۰)۱۳۳. 

(6) وقد ورد عن بعض السلف تفسير لهذه الجملة بالجَنع أي فإذا جمعناه في 
صدرك فاتبع قرءانه فاعمل به وهذا التفسير أحسن ال عر بو یلك َج 
بد © ل عا جع وان 9 ا آنه ا 6 [سورة القيامة]- 


1 شرح العقيدة الطحاویة 
۱ صفته» والمراد رھ 

وا ا جوم 

قرا الألفاظ التي هي عبارة عنه» فهو اي الکلام 


إنه مقروء تيوه 
الذاتی مقروء بالتعبیر عنه بالالفاظ التي هي باره عنه » فالله 

انق علق TE‏ ناهذا دازا 
تبارك وتعالی یستی متکلمّا لأنه متصف بکلام تم ۳ 


۶ 5 ۰ 0 ف YS‏ ر بحدث 
آبدي ليس یحدث ثم ينقضي نم بحدت نم يخصي ۳ يحت م 


ينقضي :إلى ما لا نهاية له. 

وأما لقان فتارة بطلق على القراءة التي هي مخلوقة قال 
الله تعالی فن الجر ©4 [سورة الاسراء] أي القراءةً في 
صلاة الفجرء وباج للق على المصحف دون القراءة قال النبي 
: «لا تسافروا چ إلى أرض العدو»”" نهى عن 
المسافرة بالمصحف إلى أناضجا فار صيانة له مِنَ الاستخفاف به 
ولم يرد به النهي عن القراءة» وبق إلقرءان بمعنى اللفظ بقولهم 
اللفظ المندّل على سیدنا محمد للا اس قصر سورة منه . 


کان سل عل السام دزد سان في أنه اليل علي حنى ل 
فلت منه الكلمة فأنزل الله تعالى أن لا يفعلَ ذلك ووعد 8 يجمعه له فى 


دم یضرع 


صدره لا يُفلِت منه شیء مما یقرژه جبریل عليه فقوله تعالى ن علا ع 
فان €6 [سورة القيامة] معناه أنا کافل لك لجَمْعِه في صدرك وقراءته 
باللسان أي ضینا لك جفظه وقراءته باللسان فترّك رسول الله تحريكٌ لسانه بعد 
هذا. الشارح. 

(۱) هنا المراة بالقرءان المصحف ومراةٌ النبي ية بهذا الحدیث تحريم حمله إلى بلاد 
الكفار إن كان یخشی من استهانة الكفار به بأن يمرّقوه ویرُوا به فى القاذورات ما إذا 
أي كلك كيه إلى بلاد الكفار والمسَّائَرةُ به جائزةٌ. الشارح . 

(۲) أخرجه الطحاوي في مشكل الآثار (2)759/5 وأبو نعيم في الحلية (۸/ ٠٠۲)ء‏ 
عن ابن عمر بهذا اللفظ وأخرجه مسلم في صحيحه: كتاب الإمارة: باب 
لنهي أن یسافر بالمصحف إلى أرض الکفار ذا خیف وقوعه بایدیهم عن أبن 
عمر بلفظ : «لا تسافروا بالقرء‌ان فاني لا ءامن أن یناله العدو». 


شرح العقيدة الطحاوية ۱۳ 
ثم اطلاق القرءان ا“ د مه 1 ح 
م . 7 على الکلام"الذاتين حقيقة عقلا وشرتاه 

وإطلاق القرءان على اللفظ الجؤل حقيقة شرعية فقط» فاذا ذکر 

9 9 N, ان‎ 

لفظ القرءان مع فرينة تدل على الحدوث والحلول نحو أن يقال 

قرات جزء! من القرءان او نصف القرءان ان واه از اش و 


نم ربعه یحمل 
علیالقر* واله‌عفت»وافا جر مطلقا یسیل عل ا 
الأزلية القائمة بالذات . 


فتبين أنه لا يجوز أن يقال القرءان مخلوق علی الاطلاق 
وهذا كما فالقال الرجل الله مطلقا عن القيد يهم من إطلاقه 
الذاث المقدس ال جد واذا قرنتٌ بقرينة تدل علی الحدوت 
نحو أن تقول «کتبتام» أو «تلفظث الله يُحمل على هذه 
الحروف المنقوشة والحرؤفالمقطعة. 

قال أبو القاسم الأنصاري يموضع في مسئلة الكلام ما 
BOF Ea‏ المقروء بالقراءة فهو م منها المعلوم وهو 
الکلام القدیم الذي يدل عليه العبارات اليس منها. والمقروء 
لا يحل القاری ولا یقوم به» وسبیل القراء قروء کسبیل 
الذکر والمذكور”"'. فالذکر يرجع إلى آقوال آلذاکر والربٍ 
المذكورٌ المسَبّحْ الممجد غير الذّكر والتسبیح والتمجید. 

والعرب صنفت آنواع الدلالات على المدلولات بالعبارات 
فسّمي الانباء عن الشعر إنشادًا والانباء عن الغاثبات التي ليست 
من قبيل الكلام ذكرّاء وسمت الدلالة على كلام الله تعالى 
)١(‏ شرح الإرشاد (ق/ ١5١‏ - ۱۱۳). 


(۲) التالى يذكر الله فالعبد ذاكرٌ وال مذكور ولا يُفهم من ذلك حلول الله في الذاكر 
ولا خوت المذكور. الشارح. 


شرح العشدة ۲ 
۳1 شرح العقید الطحاوة 
قبن a‏ يت سس سس و ی 777227777 ۱۳۳۳ 
بالاصوات قراض رکا الا وی فافلین شي امن يروي 
aie 3‏ ترا : . e‏ رن 
خبرا عن النبي يلي أن المفهوم منه كلام النبي ل على الحقيقة 
: ۴ 1 مر اج لاله له تج 
وان رواية الراوي وأصواته ليست أصوات النبي 5 وان كانت 
دالة عليهاء وكذلك لا شك في أن من أنشد قصيدة لامرئ 
القيس أو للمتنبی أن المفهوم من روايته وانشاده شعر امرئ 
القيس والمتنبى وأن المقروء بقراءة المنشد الراوي کلامهما 
ولم یکن المتنبى وامرئ القیس قائمًا بذات الراوي الد 
ولا آصواتمحل‌صواته وان کان الراوي منشدا شعرهما علی 
الحقيقة» كذلك قا القرءان فإن المقروء بقراءته كلام الله 
تعالی القائيم_بذاتهء دما القراءة أصواث القارئ وعمله. 
والقى یدل علی با قلناه "تيلف تعالى لن لذن يتلوت. كب 
م2 چم Ft‏ ا 5 رہ 4 میم 
له ()4 [سورة فاطر] وقوله للجككة اتل مآ یی لك یت 
ES KT‏ جات 
الکنب > [سورة العنکبوت]» هق بين التلاوة وبين 
المتلو . ۳ 
كتاب خلق آفعال العباد؟ : (سمعت عبد الله بن سعيد یقول 
سمعت بحي .ین سعید.: ما زلب أسمع _أصيجاينا یقولون آفعال 
العباد. مخلوقة» قالآبو عبد الله البخاري : ,فجركاتهم وصواتهم 
واكتسابهم وكتابتهم مخلوقة فأما المقروء المتلو [الم._. 0) 
المث“ ۲ 2 2 3 7 
توس زین المصاحفب المسطور المکتوت الموعي القلوب 
نهو کلام الله تعالی لیس بخلق ولا مخلوق» قال الله تعالی 1 
بل 
() انظر الکتاب (ص/ 4۷). 
(۲) زيادة من الکتاب المطبوع. 


شوج العقيدة الطحاوية 
۱۳۹ 


ور + سم ود 2 وود 


حنم" 4 
وان رد 00 ۲ 4 , 
ان 9 دك حو ره [سورة البروج] وقال 
سبحانه ول هو ی بش ن زور باس دی 
۰ ارت ف صدور الت آوتوا لیر @4 
[سورة العنکبوت] فدكر آنه وک 5827 


۶. ۵ Elie 
اي يحون ۱ فاما المداد والرّق ونحوه فانه خلق» كما‎ 1 
آنك تکتب (الله) 8 خانم في خان رو الخال ر حداف‎ 
۲ 5 ۳ واکتسابك من فعلله خلق. لا‎ 
کل شیء دون الله تخالا فهو‎ # » ve? 

خلق» قال الله تعالی ولق ڪل شیو صد ییا )4 [سورة 
الفرقان]» و سول الله د : أي الأعمال أفضل قال : «ایمان 
بالله وتصدیق یکت ¿ أن ۵ بال 
د ey‏ تسین ن الایمان بالله من عمل المومن. 

قال : وقال کک من قال ٍن کلام العباد لیس 
بمخلوق فهو كافر. "۳ 

قال ابو عبد ا دوين ما الت به الفريقان لمذهب أحمد 
ویدعیه کل لنفسه فليس بثابت کثیر مت آخبارهم وربما لم 
يفهموا دقة کلامه بل المعروف من مذهبه 1 آهل العلم أن 
كلام الله تعالى غير مخلوق وما سواه فهو میجلرق. وأنهم 
الكلام والخوض والتنازع إلا فيما جاء به العلم وبينه الرسول كلا . 


وال : وقد كتب رسول الله 5 إلى قيصر كتابًا وفيه: «بسم الله 


الرحمن الرحیم قل یال آلکتب تالا إل کلمت سوم بَيْمَنَا 


(۱) انظر الکتاب (ص/4۹). 
(۲) انظر الکتاب (ص/ ۵۳). 
(۳) انظر الکتاب (ص/ 1۲). 
(4) انظر الکتاب (ص/ ۱۰۲). 


شرح العقيدة 
۱۳۰ و الحا 


۲ الایف وقرآه ترجمان . 
على قیصر وأصحابه» ولا نشك في ماه دح الان 
أنها أعمالهم» وأما المقروء فهو كلام الله تعالى الذي لیر 

۱ ۲ 1 ۱ ۴ ع ا 5 ۳۹ ع6 
المشرکین الذین قرءوا کتاب رسول الله 285 فليس عليه يمين 
وهذا واضح عند من كان عنده أدنى معرفة إذ القراءة غير 

ا e‏ قر أ بفاتحة الکتای(۱) 
المقروگقال كَلةِ: «لا صلاة لمن لم يقرأ ب كيد 
فالمتلو لوم لفاتحة لا التلاوة. 

و E‏ ن قال :إن القرءان بی: 
في المصحف يلزم أيه يقول إن الجن والانس والجنة والنار 
وفرعون وهامان كلهم هوج المصحف لأن جميع ذلك مكتوب 
فيه» فالقرءان قول الله تعالوجوإلقول صفة القائل والقائ” 
موصوف به» وأما القراءة والکثالهتوالحفظ للقرءان فهو من 
أفعال العباد لقوله تعالى روا ما ب و لزان ل [سورة 
المزمل] وإنما يؤمر العبد بما هو فعله. 

روی محمد بن (سماعیل السلمي عن آحمد بن حنبل آنه 
قال: من قال القرءان محدّث فهو كافرء وروی آبو عوانة 
ابن حنبل إليّ يومًا فقال: ادخل فدخلت منزله فکنت آنا وهو 
قلت اخبرني عما كنت فيه مع القوم وباي شیء کانوا 


)۱ رواه مسلم في صحيحه : كتاب الصلاة: باب وجوب قراءة الفاتيحة فى کل ركعة 
وإذا لم یحسن الفاتحة ولا آمکنه تعلمها قرأ ما تیسر له من الفاتيحة " 
(۲) انظر الکتاب (ص/ ۱۱4 - ۱۱۵). 


رح العقيدة الطحاوية ۱۳۱ 
پحتجون عليك فقال: : بأشياء من القرءان منها قوله تعالی ا 
أيهم من ذگر يِن يهم ندب رل آستمعوه و لبون 407 
[سورة الانبیاء]» قال: : قلت یحتمل آن یکون تنزیله الینا هو 
المحدث لا الذکر نفسه» وذکر آشیاء غیره. وروی آحمد بن 
السماك عن حنبل بن اسحاق بن حنبل قال سمعت عمی أحمد 
ابن حنبل یقول واحتجوا علیه یومتذ بهذه الأية فقلت: هذا پا 
أمير المومنین قد یکون على بعض الذکر ولیس فيه آلف ولام 
وله تمالی هن قران رذق لیر 4 ETT‏ 
وهذا هو القرء ی حنبل عن عمه أحمد قال : لم یزل 
الله تا میت موکلام الله تعالى غير مخلوق». 

ثم قال: «وقال آحمد باب الرد على الجهمية لا يقال 
فا هی ولا غیج 


سب قال عبد الله سمعت آبي 
یقول: من قال لفظي بالقرءان پرید به أن القرءانْ 
ارق فن اف وروی عبد الله عنه أنه قال: من قال 
لفظي بالقرءان مخلوق فهو كافر» وعتّی به طاأككره في الرواية 
الأولى فان المطلق محمولٌ على المقيد. وروی چا عبد الله 
أيضًا أنه قال:. من قصد إلى القرءان بلفظ أو غيره يريد أنه 
مخلوق فهو جهمي؛ وهذا يدل على صحة ما قلناه. وحدث أبو 
حامد الشارفي عن أبي القاسم ابن أبيه"" سمع عن أحمد بن 
حنبل قال: من قال لفظي بالقرءان مخلوق فهو جهمي» ومن 
قال لفظي بالقرءان غير مخلوق فهو مبتدع. وقال عبد الله: كان 


() كذا فى الأصل . 


NODE.‏ ۳ هط 
ابي یکره أن يتكلم في اللفظ يعني فیقال مخلوق أو فير 
طغلوق. وحقت :سحمد بن اسحق الضاغاتي خو ابي مسر 
فوزان أنه قال: جاء ابن شداد برقعة فیها ا منها إن لفظي 
بالقرءان غير مخلوق فَرْفِعَت إلى أبي بكر المروروذي وقلت له. 
اذهب بها إلى آبي عبد الله وأخبره أن ابن شداد ههنا وهذ, 
الوقن #دشبااها پاق کرت منها وآنکرته فاضرب علیه» فجاء 
لي بالبجعة وقد ضرب على موضع لفظي بالقرءان غير مخلوق 
وكتب الظيهاض حيث تصرف غير مخلوق. وحدّث آبو العباس 
السراج قال سوه آبا عمارة وآبا جعفر بن أحمد قالا سمعنا 
آحمد بن حنبل يكزي اللفظ محدّث قال الله تعالی دا بأ 
49 1سورة القیامة] و فإذا لفظناه وقال تعالى ما بل 
من ول 49 [سورة ق] فاألل‌کلام الآدميين. وحدث محمد 
ابن إسحاق الصاغاني عن أبي مت فُوران صاحب أحمد بن 
حنبل قال: سألني ابو بکر الاثرم فی چ عة من كبار أصحابنا 
أن أطلب من أبي عبد الله خلوة أسأله فیها جين آصحابنا الذین 
يفرّقون بين اللفظ والمحكي فطلبتٌ منه خلوة وسألته عنها 
فقال : القرعان کیش تضرف غيل مبخلوق فأما أفعالنا فمخلوقت 
قال : والجهمية هم الذين یقولون القرءان مخلوق. 
واا واو في اویل | سياف دا هي بالق رمان هه 
أحاط بمجموعها علمّا استیقن آنه لا خلاف بینه وبين أصحابنا 
في المعنی» الا أنه كره ٍطلاق القول بأن قراءة القرءان وآلفاظ 
القراءة به مخلوق لما في ذلك من الإيهام بأن القراءة بمثابة 
الکسوة للمقروء» فمن قال نها مخلوقة وقصد بها المقروء فهو 


| 
1 
1 
۱ 
ا 
1 
۱ 


مبتدع ومن لم یقصد به القرءان فیکره إطلاقه» وهكذا قال آبو 


الحس١»‏ اه. 


واوا اوالذي یژید قول أهل الحق أنَّا آجمعنا 
فلي اقراءة من اکتساب العبد» ثم اكتساب العبد لا ینقسم 
إلى مخلوق وإلى غیر مخلوق؛ وقد أجمعنا على أن القارئ قد 
یلح ونما اللحن في القراء: ۷ یا کلام سال > وان سا 
على “أن النبي 395 تحدى العرن بهذا القرءان ودعاهم إلى أن 
پاتوا بمثل«يقمءان فعجزوا عنه فتقول لهم فهل کان الرب 
ستحائة«قاهرًا آن يأتي بمثله آم لا فان قالوا لا فقد 
عَجَرُوه تعالی الله e‏ ك» وان قالوا كان قادرًا على أن يأتي 
بمثله فما كان مقدورًا کالاقالسکنات وم یکرن د القع 
المعجزة أن تکون فه Do‏ 

وقد كُنتُ أتكلم في هذه ال 


وعض عي # 


شيخ من شیوخ أصفهان فَعَمَدَ هذا ]|8 


قولکم في هذا آتستریبون في آنه کلام الله تعالی ها لا شك 
آنك کتبت کلام الله تعالی؛ وکان القاضي عبد المجید 
الاسترابافي في ذلك المجلس فأخذ اللوح ودعا بماء فخسله 
وقال للشیخ آتقول أن یکون کلام الله تعالی» فَبّهت الرجل» 
انتهی کلام الانصاري. 

فائدة: قد توسع الزرکشي "" في مسألة الکلام فأجاد ونصه : 


۹۰ - ۱۸۰ /٤( تشنیف المسامع‎ )١( 


شرح العقيدة 
۱۳ اعون تاو 


۱ص القرءان کلامه غير مخلوق. ش القرءان لفظ مشترك يطل 
ويراد به المقروء وهو صفة قديمة قائمة بذات الله تعالی ولیسی 
من قبیل الحروف والأضواث ویدل عليه قول السلف قاطرة 
القرءان كلام الله وهو غير مخلوق؛ قال علي رضي الله عنه : با 
حكّمتٌ مخلوفا وإنما حكّمتُ القرءان. وكما نعقل متکلما و 
مخارج له ولا أدوات كذلك نعقل كلامًا ليس بحروف ولا 
ارات یالدیل عليه أن كلامّه صفة موجودة والحروف إن 
ِ آجسام وان کانت حرکات ا نهي 
الاجسام والاعراض بالباری تعالی عن 
ا القرءان . 
ويطلق ويراد به العباا لدالة على الصفة القديمة الثی 
هي القراءة» ومنه قوله : إن ا ج OES‏ 
5-78 القيامة] أي قراءته إذ لیس نار وان زناه بر ب 
رکه يم فل 69> [سورة القيامة] ا 
رد لْفَجْرٍ (4)7 [سورة الاسراء۲ ۳ وجل إن 
اف هوض هكلت اشرات © مد ار تسيب أي 


)١(‏ آخرجه البخاري في صحیحه: : کتاب التوحید: : باب قول النبي ككل الماهر 
بالقرءان مع سفرة الکرام البررة: ومسلم في صحیحه بنحوه: کتاب صلاة 
المسافرین وقصرها: باب استحباب تحسین الصوت بالقر ان وأبو داود في 
سئنه: كتاب الصلاة: باب استحباب الترتیل في القراءت والنسائي في الکبری : 
کتاب فضائل القر عان: باب حسن الصوت بالقرءان . 


شرح العقيدة الطحاوية 
۱۳۵ 

لقديم معجزة إذ لا |. 1 
a‏ ۱ اختصاص للصفة الأزلية ببعض 
لمتحدين » وسمى ۳ 2 9 
' م 5 اب تخا الملا قرءانا لاشتمالها علی 
القراءة نا تعلی وی ار کرک ی ی زسور: 

: 2< مسمهودا ريبج سوره 
الاسراء] معناه إن صلاة الفجر . 

فان قالوا فلع تيك ك ۱ 

4 توا ۶ ف ۱ > [سورة طه] كلام الله وتفدیر 
الاتصاف به قبل خلق"موسی:شلف امن القول. 

58 وب يتعلق بمتعلقه تعلق العلم الأزلي ويجري 
مجراه عند تج تج ادات وذا لم یمتنع ثبوت مت الصفة 
والكليم معدوم امنا لم يمتنع ثبوت الامرالازلي» ومن 
ثم أحالت المعتزلة ثبوتته»لأمر من غير مأمور بناءً على أصلهم 
أن لا كلام الا العبارات له الشبهة بعينها هى شبهة القائل 
بخلق القرءان فإنه قال لو كان لاه غير مخلوق لكان لم يزل 
مخيرًا ب إا اسلا وسا 6 [سور3اپوح] ولم يزل يرسّل 
وذلك كذب» وقد عارضهم الأصحاب هكم البيهقي بأنه قد 
قال لوال الشَّبِطّنُ لما فضی الأمر ©4 آسوز؟لرامیم] ولم 
يقل بعد فیلزم أن یکون كنبّاء فان قالوا معناه پلچتیول قيل 
کذلك قوله نا أَرَسَلْنَا دا 9» في أنه قبل الرسالة یخبر أنه 
يَحدّث خبرٌ كما أن علمه بأنه ستكون الدنيا علمه بأنه كائن وإذا 
كان لم يحدّث علم إنما حدث المعلومٌ والمخبَّرٌ عنه دون العلم 
والبشير. 

واعلم آن الناس في کلام ال تعالی ثلاث فرف: 

* آهل السنة یقولون ٍن کلامه تعالی معنی نفساني قاتم بدا 


شرح العقيدة | 
۱۳۹ ا 


تعالی قدیم منزه عن الحرف والصوت» وما يات من الحروز 
۳ 4 حادث لکن زه 
والأصوات الدالة عليه على لسان الرسل ی تبون 
اطلاق هذا الاسم عليه أدبا إلا عند سس ای البیان 
و ويطلق أن كلام الله منزل جل فارگ تاسیا بالسلق 
الصالح وحذرًا من إيهام نفي الكلام الأزلي. 0 
8 . ۰ ۲ 

* والفرقة الثانية المعتزلة لا يثبتون كلام النفس۳. 

* وال لحشوية القائلون بأنه يتكلم بحرف وصوت قائ 
بذاته وه العو زدقمم یلتزمون حلول الحوادث دات تعالى الله 
عن قولهم؛ وشرگقولون الحروف والاصوات قديمة» وهؤلا, 

ع 2 » م 
لا يفهمون ما يقولون لا ضرورة وحسا بان الكاف قبل النون 
ولا يجتمعان في زمن وا ثم يلزمهم ما لزم النصارى في 
اعتقادهم أن صفة من صفات ۲ قديمة وچدت بالمسيح إما 
كلامه أو علمُه فأثبتوا قدمه وکترهم چ لمسلمين وتبرءوا منهم 
وبينوا أن الصفةً الواحدةً يستحيل أن تو بيه موصوفين كما لا 
يضح أن يوجد جوهر واحد في مکانین "۰۳ وکيفچتتيم بعد ذلك 


SD e كلا ات‎ 7 

)١(‏ عند الحاجة يقال القرءان بمعنى اللفظ المنرّل مخلوق. أما لغير حاجة حراءٌ أن 
يقال ألفاظ القرءان مخلوقة لأنه إذا لم رين ب كثير من الناس أن الله ره 
بالحرف والصوت كالمخلوق فإبعادًا للجاهل يقال القرءان بمعنى اللفظ الذي 
اشر عبارةٌ عن كلام الله الذي هو أزلي لیس حرکا ولا صوتّا وهذا اللفظ 
وق لس از بل خلق لله لکن مع فلك يجوز إطلاق القرءان كلام اله جره 
مخلوق من غير أن يقصّد به اللفظ . الشارح. 

(0) أي لا يثبتون کلاما ابا لذاتٍ الله أزليًا آبدٌ. 

(۳) عين ذلك الجوهر مستحيل أن يوجد في مكائّين أما هذا التّطوّر الذي يحصل 
لبعض الأولياء فهو ليس عندهم الجسد الاصلیٍ ع یوجد فی مکانین فاکتر انما 
یکون له تال للأصلي مع کون الروح تب الجسّدين. الشارح. 


شرح العقيدة الطحاوية ۱۳۷ 
ی ان )عيبب لو ارد و 
المصاحف والمحدئات بل هذا شر من قول النصاری لقصرهم 
ذلك على المسيح وحده. وهؤلاء يقولون إن کلام الله تعالی 
دیآ ناچوق ف ولقد كثر تشنيعهم على الأشاعرة 
في هذه المسئلة ولو تبهوا لشر مقالتهم لعلموا أنها الأشنه”©. 
إذا علمت هذا فتضمن کلام المصنف "۳ مسئلتین |حداهما آن 
الا م القائم بالذات المقدسة“ ولهذا لو حلف 


بالقرءان انعقدتچهینه حملا له على الكلام القديم» وأبو حنيفة 
رحمه الله تعالی حه .على الالفاظ ولم یحکم بانعقاد یمینه. 
قال الشيخ عز الدين الله تعالی في القواعد*) وهو 


الظاهر من استعمال اللفظ نازع فيه فان القرءان إذا أطلق 
لم يفهم منه غير كلام الله تعالى'»دوفهذا لو سئلنا عن القرءان 
مخلوق آم لا اجبناه باه غين مخلو۵هل الحلیمی( رخمه 
الله تعالی وقوله تعالی »ولا بقل هن () :[بثورة الحاقة] وفي 
سورة آخری 9 لقول رولو كور که [سورة الیکیوبر] فانما 
معناه لقول تلقاه عن رسول کریم أو سمعه عنه أو نزک عليه 
وقد قال في سورة آخری اجره حَقّ یم گم له ©4 
[سورة العوبة]: فاثبت أن القرءان کلامه ولا ینجوز.آن؛یکون 
كلامّه وکلام جبریل معًاء فدل على أن معناه ما قلنا. 


)١(‏ أي أن مقالة المشبهة هي الشنيعة لا مقالة الأشاعرة. 
)۲( يعني ابن السبكي . 

() استعمال لفظ «المقدس» الحم 

(4) قواعد الأحكام (۱۲۱/۲). 

)0( المنهاج في شعب الإيمان (۳۱۸/۱). 


۳۸ شوج و انار 

الثانية أنه بالمعنی الأول غير مخلوق ولا محذث لانه كلام إلى 
وكلامُ الله صفته» ويستحيل اتصاف القديم بالمحذث؛ وقد قال 
تعالئ را ننا فى اض من برق الم ©4 [سورة لقمان) 
الآية وما يمتنع نفاده قديم» ولأن الله تعالی ذكر الونسان في ثمانيز 
وعشرين موضعًا وقال إنه مخلوق» وذكر القرءان في أربعة 
وخمسين موضعًا ولم يقل إنه مخلوق» ولا جمع بينهما في الذكر 
نبّه علیايك حيث قال 0 تن © عَم القند 9 ى 
لاس ()#اتهورة الرحمن]. وقد روي من وجوه عن ابن 
عباس رضي ال ها في قوله تعالى فاا عربا ع ذى وج 
9 [سورة الزمر] فاق غير مخلوق""* وقال البويطي عن 
العقلسي: انما شل اه للحي وکین قاو كاده كن مخلرفا 
اق ا ار 3.1 کک ولو کان كن الأ © 
مخلوقًا فهو مخلوق بأخرى وآخایتالی ما لا يتناهى وهو 
مستحیل؛ وقال سفيان بن ین" رحمه ای في قوله تعالى 
«ألا له لفق رل @€:[سورة الأعراف] ۵ مر القرءان 
ففصّل بين المخلوق والأمر ولو كان الأمر مخلوقًا لم يكن 
لفضله معنی» قال ابن عيينة””: قَرّفَ بين الأمر والخلق فمن 
ج بها ؤقد كفر < أي من جعل, الامر الذي ذهو قوله من 


١ )۱(‏ 0 ۳ و ۱ فات 
ورد البيهقي في الاسماء والصفات (ص/ ۲ ۰)۲ والس في, الدر المت 
(۸۷ ۲۲۳). تيراي و وود 

)۲( المراد بكن الأولى الحکم الأزلي بوجود الأشياء المعبّر عنه بلفظ «كن» لا 
الفط المرکپ من الکاف والنون. ۱ 

(۳) لأنه تسلسل والتسلسل باطل . 

(4) تفسیر ابن أبي حاتم (۱8۹۸/0). فتح الباري (۱۳/ ۵۳۲ - 0۳۳). 

(0) الجامع لاحکام القرءان (۲۲۱/۷). 


شرح العقيدة الطحاوية 


وص ل مبس و ی i‏ 


جملة ما خلقه فقد کفر 


۰ -» وأما أن الق | 
تمالی .15 لوكو نکر مد وه اضق هب سپ 
كر عكر ا ا کم یل @4 1 ۷ 
الدخاناء وروي هذا الاستتباط عن آحرر ابن حنبل ومحمد بن 
جين الاي وا خن بن )00 


ان تن وغیرهم ٠‏ من الأئمة» وذکر 
باسنا 
يعفر 0 E‏ لي مان 
عضا اا أ مشي جماعة من لصا مهم ابن 
وما هذا القول 
ورود تبون امن وا فان ا 
وحماد بن زید وابن هداس وأحمد بن حنبل وأبي 
عبيد والبخاري ومشيخة بل دق وانما حدت هذه 
البدعة ای و ومنه كان فذبحه EE‏ 
اھ ویر شام الا ورعم سوق سرت مقدور 
ونعه ابنه و البصرة» ونقل عن داود الظاهري خرف 
ولیس بمخلوق ویب للبخاري وفهمها ابن بَظال ۴ من 9 تبويبه 
في ءاخر ا وقد هجر الامام آحمد داود لمّا بلغه ذلك 
عنه ومنعه من الدخول علیه» وقال البيهقي في مناقب الامام 
)١(‏ انظر فتح الباري (۱۳/ ۵۳۲). 
(؟) الأسماء والصفات (ص/ ۵ ۰)۲ الاعتقاد والهداية (ص/ 14). 
7 : کتاب التوحید: اب قول الله مال : وو بور هو في ا و 409 
[سورة الرحمن]» وم یه من گر ين رهم يننا 4O0‏ ا 


اف 
۶5۰ وی ماو 


و ا ار E‏ وی ی 
TIE‏ تیل أن يكون داود تكلم في الفرق بين اللاو 
والمتلو كما كان محمد بن إسماعيل البخاري يذهب إليه فش 
E‏ بن پان الذهلي إل رأي جهم » و کلاهما بريء هنه , 

ثم آسند إلى شعیب بن ابراهیم قال : فرع علی آبي سلیمان 
مسئلة الاعتقاد فقال فیها: کلام الله غير مخلوق ولا مجعول 
ولا محداث وحكي عن داود أنه قال آما الذي في اللوم 
المحفوظ فغير مخلوق وأما الذي بين الناس فمخلوق. قال 
الذهبي في هيزان“ وهذا أدل شىء على جهله بالكلام فإن 
جماهيرهم لم © قول بين الكلامين في أن الكل حادث» وإنما 
یقولون القائم بالذات ا قدس غير مخلوق لأنه من عِلوه تعالى 
والمترّل إلينا محدّث تعالی ما یایھہ من ڪر ین 
شم تنب وسيل و 
والقرء‌ان كيف یتلی أو کتب أو هو وحي الله . 

اد قبل: فقد سبق أن القرءان یطلق من فهل يجوز على 
المعنى الثاني وهو القراءة أن يقال انه مخلوق چا لا يجوز لما 
فيه من الایهام المدي إلى الکفر وان كات المعنی صحیخا بهذا 
الاعتبار» كما آن الجبار في أصل اللغة هي النخلة الطویلت0) 
ويمتنع أن يقال الجبار مخلوق مريدًا بها النخلة لما فيه من 
الايهای ولا يمتنع أن يقال القراءة مخلوقة لزوال الإشكال. 

مي خي الحقيقة لا اواز موب اي ممناسفتا: رعق فنا وز 


3 


() المیزان NUD‏ 
© القافزسس الط فصل الجیم . مادة ج ب ر (ص/ ۰ وتاج العروس (۳/ ۸۳). 


يرح العقيدة الطحاوية ۱۶۱ 
وتا 92 ار ی ی رود 
ومقروء فلهذا قطعه عما قبله لئلا یتوهم شتا بالذی قبله 
ودليل ما قال قوله على نويل بج بیط کے ن دور وريه 
ءا یل 26 [سورة العنكبوت] وقوله كَلهِ: «لا تسافروا 
بالقرءان إلى ارض العدو محّافة أن یناه العدو» فالمعنی آن 
القرءان مکتوب إلى *اخره آي |نما یقال بهذا التفييد ولا بطلق 
علیه غیر مقید لما فيه .من الویهام؛ کیا .لا يقال زن الل تعالی 
في المسجد الو تلوب إلا على التقیید بأن يقال .إن الله معبود 
في المسجد معلو(في) القلوب مذکور با لالسن لاستحالة وجوده 
7 الجهات فکذلك - مه. ووضحه بعضهم فقال: معنی 
قولنا إن القرءان مكتوب ند ف محفوظ في الصدور أن 


الكتابة التي یکون کلام الله ب با في المصحف لا نفس 
نفس واحد من هذه 


كلامه القائم بذاته» وكذلك ا 
المعاني مع زيادات أضيفت له حتی لا وف إذا ذكر الا ذلك 
المعنی مع هذه الزیادات» ولا يذهب وهم | الی ما کان 
في أصل اللغة قبل اقتران هذه الزیادات به» وقد کنو لتشنیع 
على الأشعري في قوله: إن الألفاظ التي في المصحف دالة 
على كلام الله لا عين كلام الله ورد بإجماع السلف على أن 
ما بين دفتي المصحف کلام الله. والأصحاب المحققون 
بقولون للقرءان حقیقتان : سترقة عفاي وجقاقةالشرعية ب ترق 
الشرعية کلام الله غير مخلوق وهذا موضع اجماع السلف ولم 


)١(‏ آخرجه مسلم فى صحیحه کتاب الامارة: باب النهي أن یسافر بالمصحف إلى 
أرض الکفار: من حدیث ابن عمر رضي الله عنهما . 


ا 
Ee‏ أن هذه الالفاظ وال 
یتکلم فیه الاشعري. و العقلی علی قدم الکله 8 
۱ ی عينه لقيام الدلیل : 1 عرلا 
کلام الله ولي Sk‏ : ۲ كاك ال ی 1 
: 1 القرءان مخلوقا» وهذا وح 8 رو ا 
یلزم کون وهر BAAN‏ الق 1۳ 
بحث عن الحقيقة العقلية لیعلم ‏ لد د 
بين الأدلة وهي الطريقة الم سوا وي پر 
:4 قم ف مخالفة العقل بالجملة أو اله 
والشر على القطع وقع في ا رة کا 
د i‏ الارادة | نيه وسرعيه» فتمساك ۴ 
بالج ونظیره تقسيم ی ق و( 
التقریر ين اعظم ما بستفاد في هد e‏ 
أن القرءان يكبي على الکلام القائم بالنفس وهو کلام إن 
1 لغوية وعقلاه على المكتوب في المصحف والمحفوظ 
والمقروء كما 5 ع وهذا ما آجمعت علیه الا فان 
يريدوا أن كلام الله القدیم 1 في السطور والورق والصدور 
لاستحالته» بل إن في مصاحفتا كابة دالة عليه وفي صدورنا 
حفظا له وفي آلسنتنا قراءة له كما مالي‌تعالی لی ام 
ی يوك مک تم في الود ول ©4 سور 
الاعراف]» فالنبي ييه على الحقيقة مکتوب فی التوراة ومعناه 
.في العوزواة کون والة ايد ۰۷ أده مه مذر فیح الق و رات 
وکما يقال الدار مکتوبة في الصك وکما أن الله تعالی معلوم 
بقلوبنا مذکور بألسنتنا معبود في مساجدنا غیر حال فیها ولهذا 
سے مم إطلاق کونه في المصخفته نی يقالا انه مکتون يي 


1۲ 


)۱( وفي نسخة «المصنف». 
() وفي نسخة: «آن عينْ الکلام القدیم». 


شرح العقيدة الطحاوية 
۱:۳ 


وتا لیم فا 
د هم لحلول. اھ بتییاه ا ا 
د A‏ 2« جم . ۳۳ سه الجمهور تمسگا بقوله تعالى 
ود لقنا كيم 69 في کیب کک چم 
اساي 2 غ 49 اررق ال ای هل 
وعلم من د ان القراءة غیر المة ا 

۲ 2 لمقروء والتلاوة غير | لمتلو» 

خالفت الحشوية فه 11 اكد ۱ 
و يه فرعموا أن القراءة هی المقروء ومذا من 
غباود فإن القراءة / 
دض لقراءة کسب العبد يثاب ایا ذا کانت ري 2 
بوه 
حاف عليها إذا كانت حراما والثواب والعقاب انما یتعلق 
بفعل المكلف ولا تعلق لذلك بالكلام الازلي. 
قا اه ۰ ۰ ۰ ۹ و ۲ 

3 لاھ ولم يخالف في أن القراءة غير المقروء 
والكتابة غير ا ب إلا النجارية والمعتزلة وا لحشويةٌ مع 
زيادة القول بالقدم» "9 الشيخ أبو إسحاق الشيرازي: القراءة 
والمقروء شیئان متغایرا ن ۳ معلوم لكل عاقل آنطیف ولم 
يسلك طریق التجاهل والمکاللالان المقروء لم یزل موجوا 
ولا یزال والقراءة لم تكن فکانت امن المحال تقدیر وجود 
قراءة لا قاری لها کتقدیر فعل لا فاعل 0 وقد نيّه البارئ على 
ذلك بقوله لن آلذن یتلوم كتب ان 409 
وكذا يجري مجری قوله إن رک ۳/3 2 لل لودج که [سورة 
فصلت] وقوله تعالی ان الس یأکلون أعول الست نم 
)€ [سورة النساء]» أَْتری القول هو الرب والرب هو القول 
والاکل هو المال والمال هو الاکل فإذا لم يصح ذلك لم يصح 
أن تکون التلاوةٌ هى الکتاب والکتاٌ هي التلاوة بل يجب أن 
تکون التلاوة معنی غير الکتاب فالتلاوة فعل العبد والکتاب هو 
لموصوف فاذا لم یستحل أن یکون الموصوف معلومًا لنا مذکوزا 


شرح ی ای 
۳۹۶ 
۳ عيضي بحسب كلت قوب منه ود لتاق رم 
يوار إن در يناف 7 فد العدي :لا ي 
الحلول كذلنك"! نصغ ال في کلام الله ١‏ ار 
یکون مقرو لنا محفوظا مکتوبا ولا يوجب د لحلول. قال 
وکلام اه فیما لم بزل قدیم غیر منزل ولا مقروء و مکتوب رل 
زنل زلا عك الغا وبحت النبي بها وأوحى إليه صار منز 
E‏ چ Aa E‏ ذلك لا يو حدق تیه سم 
ارو ی 1 1 
أن القدیم سبحانه وتعاألن له يكن فين الا زل حعبوفا: ولا مشنجودارل 
ولا :تلا أوجد الخلق وعلموه وعبدوه وک ار 
معلومًا لھم ودا مذكورًا ولم يوجب ذلك تخیر حاله» كذلك 
مهنا. انتهى :9 
فإن قيل: يلزمكم هذا أن تقولوا اللفظ بالقرءان مخلوق 
لي ع نا NEA‏ 


ألفاظنا بالقرءان مخلوقة حك الكرابيسي فبدعه الإمام أحمد 
0 ۲ ۳( 
ووافقه على تبديعه علماء الأمصار و 0 


() أي للخلق. - 


(۲) أي كلام أبي إسحق الشيرازي. ل 

(۳) المروي عن الإمام أخمد رضي الله عنه أنه أخبر أن الحسين الکراپیسی سيل ما 
تقول في القرءان فقال كلام الله غير مخلوق فقال له السائل فما تقول في لفظي 
بالقرءان فقال لفظك به مخلوق فقال أحمد حين بلغه ذلك هذه بدعة ولم يرد 
آحمد بذلك أن الحسين الكرابيسي مبتدع خارج عن أهل السنة وإنما أراد أن 
هذا الکلام لا حاجة له ويتخذه آهل البدع بابّا للقول بأن القرء‌ان مخلوق فلذلك 
كرهه وقال عنه بدعة وآما الحسین فلم يكن یظن ما ظنه أحمد ومقالته هذه نقل 
مثلها عن البخاري والحارث بن أسد المحاسبي ومحمد بن نصر المروزي 
وغیرهم من الأئمة وقد آوضح ذلك کله تاج الدین السبکی فى طبقاته (۱۱۸/۲- 
۹ ووصف الحسین الكرابيسي بانه کان ماما جلا أا فى الحدیث 
وأستاذًا في الفقه وأستادًا في علم الكلام. 1 


ور ح-الخقيادة الطحاوية و۱۶ 


_ وول وپیپپيىآ س ص ت رب با کب بت کح 

قلت : قد ذكر البيهقي في مناقب آحمد أن هذا المروی: عنه غي 
اللفظ يوهم أنه كان لا يفرّق بين التلاوة التي هي كسب العبد وبين 
المتلو الذي هو كلام الله قال وقد حكاه عنه عبد الله ولده مقيدًا قال 
سمعت أبي يقول من قصد إلى القرءان بلفظ أو غير ذلك يريد به 
مخلوق فهو جهمي» قال: فدل على أنه إنما أنكر قول من زعم أن 
المتلو المقروء مخلوق» وكره الكلام في اللفظ لثلا يُجعل ذلك 
ذريعة إلى القول بخلق القرءان. 

ثم أسند علحاکم عن الأصم عن الصاغاني سمعت محمد 
فوران أبا محمد ن آحمد أنه سأله جماعة من أصحاب 
أحمد أن يطلب منه تفلم يسأله فيها عن أصحابنا الذين يفرقون 
بين اللفظ والمحكي قا . مت ذلك قال القراءاق كيك 
تصرف غير مخلوق» فأما آفچالنا فمخلوقة» قلت: يا آبا 
عبد الله فاللفظية تعدهم جهمية إذا لجسیتذرعوا باللفظ إلى القول 
بخلق القرءان قال: لاء الجهمية يقولوك”تإن القرءان مخلوق. 

قال البيهقي : E IDET‏ فظية جهمية إذا 
تذرعوا باللفظ إلى القول بخلق القرءان» وان أحمد لا 
يخالف آصحابنا المتکلمین وآنه لا خلاف في الحقيقة بين 
أصحاب الحدیث في القرءان. انتهی . 

ولقد نمّس كرْبَةَ في هذه الفائدة النفيسة نفس الله عني وعنه 
رب یوم القيامة. 

ثم هنا تنبیهات : 

# الأول أنه قد يستشكل وصف القرءان بهذه الصفات آعني 
كونه قديمًا ومکتویا ومحفوظا ومقروءا لإيهامه قیاع الشیء 


شرح العقیدة | 
مین لاور 


1.5 
تجا زر الاشكال بتحقيق مراتب | 
الم احد بعدة أشياء » ر TT E‏ لوجور 
E. E‏ د فى الاذهان و | 
الأعبان ووجو- 2 وجور 


وهي أربع وجود في 


البياد 3 ,فين المَتَان» فکلا م الله تعالی باعتبار وجوده ۳ 
يان ووجود ي - 


الحقيقى فاثم بالذات المقدسة غير منفصل عنه ول 

وهو الوجود الحفيهي -. عي 
ه» وباعتبار مواد اللاي وی اي ناوریا 
وباعتبار وجوده البياني متلو بالسنتنا نی نيت البنانو 
مکتوت ٤‏ افیا وهی غير بالق تایه ار 
5 2 آلسنتنا ولا في مصاحفناء ولا قائم بشىء مر 
ذلك والا رم فا الخالق بالمخلوق فالقائم على الحتین, 
بالتالی للقرهان لهال على کلام الله تعالی» ویقال له أي 
كلام الله لدلالته له ل تعالی اجره حَقٌّ يسَمَم كلم ر 
۰۶6 [سورة التوبة] وني كلل عن السفر بالقرءان إلى اف 
العدو مخافة أن تناله يديهه؟؟وفي هذا جمع بین الادل 
والخصم ألغى بعضها مع ارتکابه ما حي عقلا. 
* الثاني إنما قال المصنف (لا المجأزكجميع قوله قبله (على 
الحقیقة) :لأن الحقيقة تطلق ويراد بها كُنْهُ الث كقولنا حقينً 


قائم. بغير 


(۱) هنا فائدة يُحتجٌ بها لإبطال عقيدة المشبّهة» يقال لهم أنتم قلتم الله تكلم بحرف وصوت 
قياسًا لكلام الله على كلام غيره» فيلزم على مذهبكم أن يكون المشرك الذي أمرَ الله 
نيه بإجارته إن استجارّه حتى يسمع کلام الله مثل موسى كليم الله» فعلی ما ذهبتم اه 
إما أن تكون هذه الحروف التي يسمعها هذا المشرك هي عندكم عينَ كلام الله أو بل 
كلام الله .هذا بحرف وهلا يحرف على قولكم.فيلوّم على ما ذهبتم إليه أن يكون هذا 
رل موسى كليم اله» وإلا فأي فرق عندكم بين موسى وهذا المشرك؛ وإن 
قلتم عين کلام الله ما یسمعه هذا الکافر وما يقرؤه عليه الرسول تکون صفهً الله مسقل 
إلى غيره وهذا قول بحدوث الله وأن الله تعالی تلحفه تغیرات والتفي؛ علامةٌ الحدوث 
والحدوث محال على الله. الشارح. 


شرح العقيدة الطحاوية 
۱:۷ 


يق ا محل نظو المتکلمین إذا اقالو! دفر 
كذا آرادوا کنهه ویراد مقا ۱ : 
سر بل اجار کی ده و وله 
و ۱ 9 نقول حقيقة الأسد 
۱ از صولیین» ومعصوده ان 
القرءان بالحقيقة العقلية هو الکله 5 ۱ 

e E‏ : م النفسي» وهذه الحقيقة لا 
يقال يقاب 3 بل ةد تکون آیضا حقيقة ولکن باعتبار«اخر 
وهو اعتبار اللخة آو الشرع آو الغرف لان الحقانق عند 
الأصوليين 5 وهو بالحقيقة اللغوية يقال على النفسي أيضًا 
وعلی الالفاظ e‏ ا امسر یه لأن الخ یچم 
بلفظ والحقيقة اللغوية لفظ. فلو قال على الحقيقة وسكت 
لاوهم أن المراد الحقية (إلشقلية التي يعنيها المتكلمون وليس 
كذلك لأن تلك هي الكلام | فاحتاج أن يقول لا المجاز 
ليبين أن المراد نما هو الحقيقة | 
الكلام على قدر عظمة المتکلم قال بعد مثاله من عالم 
الشهادة الشمس التي ينتفع الخلق بشعاعها ووهجها ولا قدرة 
لاحد من التخلق أن یقرب من جرمها أن لو وجد الی ذلك 
سبیلا» فمن قائل بأن لا حرف ولا صوت لما عم عليه أن 
یحض ومن قائل حرف وصوت لما عَزَّ عليه أن یغیب؛ ولکل 
وجهة هو مولیها. والطریق الأعدل ترك الخوض في ذلك 
والاقتداء باصحاب رسول الله و فانهم لم بخوضوا في ذلك». 
انتهی کلام الزركشي . 

أقول: هذا کلام الزركشي» وعبارته تحتاج إلى تقييد كما بين 
الحافظ البیهقی فى مناقب الشافعي » وسياتي . 


شرح العقيدة الطحاور 
۱1۸ 
۱ کی : دولا بت أن العبد إذا قال القرءان 
نقياد إليه ولا یتعرض إلى و 
ددم 
كلام الله واعتقد وجوب الا دإ ليه و 
es ۳‏ ایا یزیر 
حدوث لا يضره ذلك» إل تعر 
موم اکلتما وتصاهرتما 
فکفرك وکفرته ثم تناقضتما فتواددتما وتو ونضاهر فلم 
۰ ۵ ۶ 3 وکا رال 
نجزيا في العمل علی مقتضئ الملم ليزي 9 0 ۳ 
ایك | بمن آتاهم کتاب من سلطان فاخدوا ي وي 
الکتا یف خطه وكيف عبارته وأي شىء فيه من الفصاحة, 
ان و وی ی یی اون 
خاض فيه و والابتلاء باهل الاهوای وقد آین 
هذا المحذور في هذه الهج ر بحمد الله . انتهی کلام الزركشي . 
قلت : والحاجة ماسة | بل وفيما مضی من أيام الزركشي 
وفیما بعده ۳ الك لآن ابن آحیا القشننبه المتضمن 
لجعل كلام الله القائم بذاته تیب او 
بقيامه بذات الله فلا فلا تزال أتباعه على ل بعضهم 
في هذا العصر إن کلام الله آزلي النوع حادث ۳ 
قال الحافظ أبو بكر بکر البيهقي رحمه الله في (مناقب الشافعی» 
ما تمن باج ما جاء عن الشافمي رحمه اه في بان 
أهل الأهواء وبعضه إياهم وذمه کلامهم وإزرائه بهم وتدقيقه 
ری - 


اسح ی ت الربیع 


(۱) تشنیف المسامع (1۹۹/4). 
(۲) مناقب الشافعي (۱/ 40۲ - 414). 


1 العقيدة الطحاوية 
س ۱۹ 
لمان يقول سمعت الشافعي يقول: لوه یلقی 


9 3 الله العبدٌ بكل 
وی ما تلا لیر باه خیر من آن یلقاه پور ء 


۱ ۱ من الهوى . 

وفي رواية : بشىء من الاهواء۳؟. 

۰ ۲ : ۱ 9 ا 1 ۶ يد ی 

كور لربيع وذلك آنه دای قومًا یتجادلون في القدر 
"يني تالا الشافعي فرج کتاب اه نديد هرق عاقه. 

یع اناق ۱۳ 5 )اه 1 1 رن د بر سای در ادي اکن 

و يه 3 إرادة الله بقول الله عر وجل و اون الا آن 
َه الله ©{ سورة الونسان] فاعلم خلمّه أن المشيئة له 
وكان يقبت القد © 

آخبرنا بو عبد افا البحافظ قال أخبرنا عبد الله بن محمد 
القاضي قال حدثنا لحن فيد الرحمن بن زیاد قال حدثنا 
رح شای را ری من الو دا 
فذكره وقال: بشىء من هذه الأهواءجم 

آخبرنا أبو عبد الرحمن السّلمي قال هئنا آبو الوليذ يقول 
سمعت إبراهيم بن محمود يقول 2 وآخبرتا هجید بن عبد الله 
الحافظ قال حدثنا أبو الوليد الفقیه قال حدثلراهيم بن 
محمود قال : حدئنا پونس بن عبد الاعلی قال قلت بن 
إدريس الشافعي قال صاحبنا اللتق بن سعد : لو رایت صاحب 
هوى يمشي على الماء ما قبلته. فقال الشافعي: آما إنه قصّر لو 
رأيته + يمشي في الهواء ما قبلته . 


قال سمعت یونس بن عبد الأعلی یقول تيك الشافعي بعدما کلم 


(۱) وهذه هي المضبوطة. الشارح. 


العشرء 
۱0۰ لا وی 


حفضا الفرد فقال؛ خبث عنا یا آبا:موسی لقد اطلعت من | ۱ 
الکلام على شیء والله ما توهمثّه قطء ولان يبتلى المرءٌ بجمیم ر 
نهی الله عنه ما حلا الشرلة بالل جير من أن یبتلیه الله بالکلام. 

قلت - آي البيهقي -: نما آراد الشافعي رحمه ال بهن 
الکلام حفصًا وأمثاله من آهل البدع» وهذا مراده بكل ما حكر 
عنه في .ذم الکلام وذم آمله غیر آن بعضن الرواة اطلقه ویعضيم 
قيّديوفي تقييد من قيده دليل على مراده: 

اس عبد ال الا قال حلا عبد اله بن محمد ير 
حيان قال جا محمد بن عبد الرحمن بن زياد قال سمعت أن 
الوليد بن الجاريهيقول:: دخل حفص برد على الشافعي 
فكلمه ثم خرج الإنهالشافعي فقال لنا: لأن يلقى الله ال 
وات اع اواك اا يوار ا 
عليه هذا الرجل وأصحابه. كان يقول - أي حفص - بخلق 
القرءان. وهذه الروایات تدل اده بما آطلق عنه فیما 
تقدم وفیما لم يُذكر ههنا. ۳ 

وکیف یکون کلام آهل السنة والجماغةمُذمومّا عنده وقد 
تكلم فيه وناظر من ناظره فيه» وکشف عن تمویه من ألقى إلى 
سمع بعض آصحابه من أهل الأهواء شيئًا مما هم فیه. 

آخبرنا بصحة ذلك آبو عبد الله الحافظ قال آخبرني أبو 
أحمد بن أبي الحسن قال حدثنا عبد الرحمن يعني ابن محمد 
قال في كتابي عن الربيع بن سليمان قال: حضرث الشافعي أو 
حدثني أبو شعيب إلا آني أعلم أنه حضر عبد الله بن 
عبد الحكم ويوسفٌ بن عمرو بن يزيد وحفص الفرد وكان 


رح العقيدة الطحاوية ۱5۱ 
الل ل یرتسب اک 
الشافعي يسميه المنفرد فسأل حفص عبد الله بن عبد الحکم 
زوال: ما تقول في القرءان؟ فأبى أن پچیبه: فسأ ير سفت عبن 
ىرو فلم یجبه» وکلاهما آشار إلى الشافعى فسأل الشافعي 
فاحتج الشافعيُ ' وطالت المناظرة وغلب الشافعيئُ بالحجة عليه 
أن القرءان کلام اه تعالی غير مخلوق کر حفسّا الفود. قال 
الریم: فلقیت حفصًا الفرد فقال: آراد الشافعي قتلي . 

وقرأت في کتاب آبي یحبی زکریا بن يحيى الساجي فیما رواه 
الشیخ أبو الف رودي الحافظ عن آبي اشح القدّاز قال 
حدثنا زکریا قال سمج آبا شعیب المصري شيخ من أصحاب 
الحدیث یقول: حضرتر (شافعي محمد بن ادریس وعنده 
يوسف بن عمرو بن يزيد ويله بن عبد الحکم في منزله 
فدخل عليهم حفص الفرد وكان مجلم مناظرًا فقال ليوسف ما 
تقول في القرءان؟ فقال كلام الله ليس هي غيرٌ هذا. وجعلوا 
يُحيلون على. الشافعي فأقيل حفص ,.الفرد 
إنهم يحيلون عليك. فقال له الشافعي دع هذ 
به» فقال له الشافعي ما تقول أنت في القرءان؟ 
مخلوق» قال من أين قلت؟ قال فلم يزل يحتج عليه حفص 
الفرد بأنه مخلوق ويحتج الشافعي رضي الله عنه بأنه كلام الله 
غیر مخلوق حتی کفره آلشافحي وقطعه. قال آبو شعیب: 
وحججهما عندي في کتاب. قال آبو شعیب : فلما كان من 
الغد لَقِيَني حة حفص الفرد في سوق الزجاج فقال: آما ریت ما 
صنع بي الشافعي أحبٌ أن يريهم أنه عالم. ثم آقبل علي 
فقال: مع أنه ما تكلم أحدٌ في هذا مثله ولا أقدرٌ منه على هذا . 


ع الكتينة ۳ 


با 
3 مناظرته بخ ۱ یمان 


۰ هذا 5 ا 1 

ر ذكرنا قبل 1 وا فو يه على ا و 
۴ 5 الحميدي ع الرؤية. 

00 أنه » وذکر من آنکر ود 
, وما ابه کی 07 
وذکر لابن هرم 1 من آحمد بن مدرك الرازي ور 
وای قاب ال ي لليث يقول: كنا عند الی. 

وقرات و صالح ات | 2 0 


3 يه ی خبر الواحد عن النبي ۳ 


عند با ا 

غسان ی ف بتج بإبطاله فكتبنا ما قال ابن عر. 
فلا قرآاه لو زنقضه الشافعي ونکلم بابطال ما قال ˆ 
ذهبنا به إلى الث SS‏ جي 1 
- ۳۹ بن علبة یل قد جلس عند باب الضوال بضر 
علية. و ن ۰ 8 

الناس . ود ۰ ‌ 5 8 ۱ ۱ ا 

و ENE‏ في القرءان د استجیز ينه . 

علية هذا أنه تكلم في ۰ 

ابن عبّاد أنه ذكر في كتابه بإسناده عن البق أنه قال قال لي 
آبي كلم الشافعئٌ يومًا بعض حي ور عليه وحقق وطالن 
وضیّق فقلت له يا أبا عبد الله هذا لأهل الكلام لا لامر 
الحلال والحرام فقال: أحكمنا ذاكَ قبل هذا . 

وأخبرناآبو عبد اه الحافظ قال آخبرني نصر بر . ۱ 
اي ول داي ین رجل مناظرة نالع د کم 5 
ل يشككني في ديني فجئت إلى الشافعن فقلت له كان من 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
٠ 
۱ 
۱ 
۱ 


شرح العقيدة الطحاوية 
۱5۳ 
الأمر كيت وکیت قال فقال ار | ETF‏ 
تال ات ب اين آنت؟ فقلت آنا فی المسجد 
فقال لي اا و وان جزسایی: تا *# 
امواجه هذه مسألة 
الملحدين والجواب فيها کیت وک , بد. 
خلق الله 4 ا N‏ ولان یبتلی العبد بکل ما 
3 ده یر له من أن يبتلى: بالکلام. 
قلت : تاران ف : RE ÎÎ‏ 59 
ره ۲ ی م يقال فيها غرق فرعون وقومه» 
قشبه Ei POE‏ 3 
اي ثيما آورد عليه بعض أهل الالحاد ولم 
د عنده 5 ۹ ۰ 5 3 
يكن "حت + بمن رکب البحر في الموضم الذي آغرق ال 
فيه فرعوت دک اشرت عل الاوك قم ملینه رات تباب اواد 
علبه 4 الت 4 ١ , ۰ 0 ۳۱ ۱ r‏ 
و : عنه) تلك الشبهة, وفي دلك دلالة علی حسد 
معرفته بذلك وأنه یج شف عن تمويهات أهل الالحاد عند 
الحاجة الیه» وآراد بالكلا بيقع فيه أهلّ الالحاد من الالحاد 
لع ال نوا : 1 
وأهل جع من 00 َ والله 
فاما استحبابه ترك الخوض فيه زالإ اض عن المناظرة فيه 
آخبرنا آبو حبق الله الحافظ قال آخبرني أب بن تابي 
الحسن قال آخبرنا عبد الرحمن يعني ابن محمد أ الربيع 
قال: رأيتٌ الشافعي وهو نازل من الدرجة وقوم في المجلس 
يتكلمون في شىء من الكلام فصاح وقال: إما أن تجاورونا 
بخير واما أن تقوموا عنا. 
وأخبرنا أبو عبد الله قال سمعت ابا الفضل الحسن بن 
(۱) يعني البدع الاعتقادية وهم المنتسبون إلى الإسلام الذين بعض مسائلهم كفر 
وبعضها دون الكفر فمسألة إنكار الرؤية متأؤلون فیها لا يودي بهم داك إلى 
الكفرء آما مسئلة قولهم إن الله ليس له كلام إلا ما بخلقه والقرءان مخلوق هذا 
الذي اعتبره الشافعي كفرًا من حفص الفرد. 


9 اه سوبد + 


o 

ی ءا مريت ولکن لا سمعتكم تتناظرون فيه زد 2 
واه لقد دحلث فيه حتى بلغت منه مبلا وما م 
لا ويل نيه ميلقا حتى الرمي کشت أدمي بين ار 
1 والعشرة تبعةولكن اكام لهاي لن ار 
ف فهر ع | 
e‏ 

ار ناءأبو خی تج اسر ار اه شحمد بن زرا 
المؤذن عن آبي العباس بق عبد الرحمن يعني الزفزا. 
ا ا خض کچ سمعت امار ين عبد اب 
عبد الحكم يقول قال الشافعي :"چا إن سالك رجل عر 


شىء من الكلام فلا تجبه فإنه إن ن دية فقلت درهمًا 
أو دَانَقَا قال لك آخطاأت. وان سألك علإكشىء من الكلام 
فزللت قال کفرت. 


وفي حكاية المزني عن الشافعي رحمه الله دلالة على أنه كان 
فد تعلم الکلام وبالغ فیه ثم استحب :ترك المناظرة فيه عند 


الاستغناء عنها. 

00 رواية زكريا بن یی الساجي عن الربیع في هك 
اا حدر علينا الشافعي من درجته يومًا وهم 
بتجادلون في القرر فقال . 


اما أن تقوموا عنا أو تجاورونا بخبر 


شرخ العقيدة الطحاوية 


ه ۳ ۳ و 
فلآن یلقی الله امید یکل ذنب ما رميو زیر 
يلقاه بشىء من هذه الاهواء. ووز ] 
تراه قال بشىء من هذه الأهواء 


1١6 


ك بالله خيرٌ من أن 

راد ذم مذهب القدريةء ألا 
یت واستحب ترك البجدال فیه. 

5 بسي “مر بن الخطاب رضي الله عنه 

عن النبي ئ أنه قال : ( لا تجالسوا أهل القدر 2 


0 سر ولا تفات 
الحديث» ‏ وغير ذلك من ال اف 


الواردة في معناه . 
وعلی مثل هذا جری آئمتنا في قدیم 


1 ا یه آجابوا بما في کتاب الله عز وجل 
E‏ ل بل من الدلالة على إثبات القدر ل ء؟ 
وجل يجري نوت السموات والأرض شىء إلا 
بحکم الله وتقدیره وإرادته ذلك في سائر مسائل الكلام 
اكتفوا بما فیها من الدلالة على قولهم حتی خدثت اطائفة 
سموا ما في کتاب الله عز وجل منلجحچة علیهم متشابهاء 
وقالوا بترك القول بالاخبار اصلا وزعت أن الأخبار التي 
وتحمهم الله بهذا العلم وينوا لمن وفق للصوابت ورزه ۲ آن 
جميع ما ورد في تلك الأخبار صحيح في العقول» وما ادعوه 
فى الكتاب من التشابه باطل في المعقول. 

وحين أظهروا بدعهم وذكروا ما اغتر به أهل الضعف من 
شبههم أجابوهم وكشفوا عنها بما هو حجة عليهم عندهم كما 
فعل الشافعى فيما حكينا عنه لوجوب الأمر بالمعروف والنهي 
كن السدكري وما في ترك ]كاز المنکر والسکوت عليه من 


شرح العقيدة الى . 
اف القدیم انما یعرفون بالکلام ) 
الفساد والتعدي. ای ری فیما رز 
الأهواءء فأما أهل السنة والجماعة فمعولهم فیما یعتقدون 
E‏ مرگ ق في ندوليذا1 قال. اأ : 
اا '. الل قال حدم محما 
ما أخبرنا أبو عبد الرحمن السلمي قال لعي ۳ 
ا 6 0 be‏ شتا اعجميل ار 
ابن علي بن طلحة المّروروذي قال حد 5 وك 2 
علي الاصبهاني قال حدثنا زكريا بن يجبى: الساجي قال حدئني 
۳ ۳ قال ت آبا تون وحسینا پقولا.ل: سمعنا 
e‏ ل کي في امل :الكيادم چا یجید 
ویحملوا علا الإبل ويُطاف بهم في العشائر والقبائل وینادی 
عليهم هذا جزاء ۷۸ تيك الكتاب والسنة وأقبل على الكلام. 
وأخبرنا ایی عرد ۱۱۷۱ ين بن محمد بن الحسين الديتوري 
قال حدثنا الفضا بن الف ندي قال حدثنا زكريا بن يحيى 
الساچن. واخبرنا ابو عبد الله ند قال حدثنا آبو الطیب 
الفقیه قال حدثنا أبو جعفر الا صبیانیه تیال چدثتا آیو یخی 
زکریا بن يحبى قال حدئنا آبو داود يعني | جستاني قال حدئنا 
يفلح. وإنما يعني والله ایل کلام امل الا هواء الذین ترکوا 
الکتاب والسنة دجعوا مولي عقولهم وأخذوا في تَسْوِيَة 
الکتاب عليها. وحين, حولت إليهم السنة بزيادة بیان لنقض 
أقاويلهم اتهموا رواتّها وأعرضوا عنها. فأما أهل السنة 
على العقل . وبالله التوفيق. 


شرح العقيدة الطحاوية 


وو “ساني ومن ی 
9 ۱ ۶ عنه معنی 

عاخرء وهو أن لشاقعي. حين ور الم العراق في خحلازة و 
a‏ باستدعائه 
ئه دخوله عليه ورأى تقریت یبه بشرا 
۳ خن عاد ۷ العراق في 
هل ال 4 

هو ناس ما وآحس 
بجی زهي ادلب الس رمز غلية اهل إلأجرلة افر ی ه ثم 
بذ نی توت في ایام المعتصم والواثق 


وجرى بين لامك مشر في مجلس المأمون أنه قبل لاه ها 
و مد بد ام قال حدثنا 4 أيه سهل السفرايني 


ل ق چ ثمتنا ترك 
هار به عند ا ل یں 


خلافة نة المآمون شاهد غلبة أ 


تن ماک اير الي ال المأمون. ‏ 
هانئ قال حدثنا آبو سلیمان داود بن اللمیی البيهقى قال حدثنا 


قتيبة بن سعید قال: دخل الشافعي علی ‏ ؤمنين يعني 
المأمون وعنده شر المريسي فقال آمیر الموج للشافعي 
أتدري من هذا؟ قال لا يا أمير المؤمنين قال هذا بشر المريسي 
قال فقال الشافعي لبشر: آدخلك الله أسفل السافلین مع فرعون 
ومامان وقارون قال فقال له بشر آدخلك الله الجنة آعلی عليين 
مع محمد وإبراهيم وموسی فقال أمير المومنین للشافعي هذا 
أحسن جوايًا منك . 

قال بو سلیمان الراوي عن قتيبة فذکرت هذا عند أصحاب 
الحدیث وعندهم رجل من أهل بغداد يقال له آبو جعفر متکلم 


شرح العقيدة الطحاور: 
10۸ 


سر؟ 
1 ما اره ؟ 
برد علیهم با فقال: یا آبا سل ا f‏ 
1 جنه و 2 حدر 

ات ل أي ليس ٿمه 5 
عبد الله) . انتهی کلام البيهقي . 

تنبیه لیس المقصود بذم آهل الاهواء تکفیر كل من انر 
لآن منهم من لا يوافقهم في بعض مقالاتهم التي هي 

کا لة فان 

لباقم يف ما سا با 
يوافتهم في القول بأن العبد یخلق أفعا لکن یوافقهم في 
نت ی e‏ صاحب در 

9 ۳ ۷ وگن القرءان بمعنى ۳۹ الذاتي مخلوق 
فإن هؤلاء لا يکنا بلذلك المأمون والمعتصم قالا بذلك 
اقمع اناس القول ليك ومع هذا لا يكفران لذلك قال 
الامام خمد بن ۱ ۱ یه بعدما فعل ما فعل به 
التعذیب یا ا المؤمنين ا ما واف المعتزلة 8 في 
القول بان القرهء‌ان بمعنی اللفظ" لاجمل مخلوق ولذلك 
المحدّئون قبلوا رواية بعض أهل الاهواملذین هم من هذا 
الصنف. فالمآمون والخلیفتان الآخران بخته اللذان ألزما 
الناس بالقول بخلق القرءان ما وافقوا المعتزلة الا فى القول 

عقائدهم التي هي کفر . 

)١(‏ طبر يَطيْرُ طنرّا کلمه باستهزاء فهو طنان قال الجوهري: أظنه مولذا 7 و معریا؛ 

الط السخرية. (لسان العرب ۳۹۹/۵). 


(۲) زغم عظم ذنبهم. 
(۳) مناقب الامام أحمد بن حنبل (ص/ ۳۲۲). 


(۲) 


شرج العقيدة الطحاوية 
10۹ 

فذا عرف هذا نقول صانم الي 

آزلي قائم بذاته لیس را سجن 


۱ ۳ 5 ۱ 
۱ ۱ لحروف والااصوات یز متجزی) 
منافی للسکوت وهو به ءامر ناه 


9 مخبر مستخبر . 
ا ثاثل: کیف یکوت کلام اه تعالی كلدي واحتا 
أزلبا يکرت الله به مخبرا وءامرًا وناهيًا ومستخبرا وبين ذلك 
منافاة وقد قلتم إنه کلام واحلٌ لیس متجزگا؟ 

فالجواب آن 7 والنهي والإخبار والاستخبار الذي يوصف 
به هذا احلام "ود مرجم ذلك كله إلى الا أي لی آن ال 
تعالی ذاکر 012 یکره واللهي ذکرة: وهو غن هذا الکلام 
الواحد :ثم . إن اد مر کور عن تعربت العید اه لو فتاه تقستار 
مستحفا للمدح ولو ترکه لشاوكمستحًا للذم؛ والنهي بالعكس» 
ویصح أن يقال الأمرٌ هو الخبرعچطلب الامتثال والنهین هو 
الخبر عن طلب الانتهاء وقد جاز فق هشاهد أي فيما یعرف 
ويُعهّد من كلام الناس أن يكون الشىء الواح آمرا ونهیا وخبرًا 
واستخبارًا فلع لا يجوز في حق الله تعالی» فَإنمي اصطلح مع 
غلمانه لنفسه فقال «إني إذا قلت (زید» كان أمرًا بالصّعوم لبشر 
بالنهار وأمرًا بالفطر له بالليل ونهیّا له عن الخروج من الدار 
وإخبارًا بدخول الأمير البلدة واستخبارًا من مبارك عن ولادة 
الجاریة)» ثم قال هذا الرجل (زید) فهم منه هذه الأشياء» 
فکان اما نها و سی اقا دراوم يك قلاف شیاه اي 
في حق المخلوق فکذا هذاء فهو في الحقيقة كلام واحدٌ على 
ما قررنا إلا أنه لما لم يكن في ذوي العقول الوقوفٌ على 


8 المراد بالاخبار ااك 


۱1۰ 7 
O Oi OT‏ 
رس مهد برد و 
تفاصيل الخبر زو من بدلالة تدك عليه فيكون ال را 
الجا في ال لا في اد 1 
و لأنها أصوات وهي أعراض أي أن الکاه 
: ۱ ل قي كف ا ا( 
اللفظيّ رس ان 
الاستة 37 وهذه الألفاظ عبارات هي مخلوقة انیا ی 
عرض ومع ذلك كسبى کلام الله لدلالتها 00 
ا E‏ أن :الفا نه 


غير ذلك من | 
والحروف ختلفة لات الذي يبر بها عنه وال هزا 


آحسن تقریب لقول اهل ۰ أهل التنزیه إن کلام الله واحز ۱ 


وانما اللفظ الذي يعبر به عنه 


م إن المخافين لأهل الح مني جتزلة تلود نار 
ليس متكلمًا بكلام هو قائم بذاته إنما هي متكلم بمعنى آه | 


2 وهذه ا من حیث الأشكار ۱ 


خالق الكلام في غيره كالشجرة التي كان موسى عندها فسم . 


ذلك الكلام الذي خلقه الله في الشجرة. آما أن یکون هر 
متکلما بكلام قائم بذاته فلا . 

ومنهم المشبهة یقولون الله متکلم بکلام هو حروف وأصوات 
متعدّدة يحدّث في ذاته ثم ینقطم ثم یحدث ثم ينقطع. ومنهم 
احمد بن تيمية لقوله پما مر ذکره عنه. 


فالحادث هو الذي تقوم به صفات تحدث ثم تلقة تنقضي ثم 


مه للق الم هقی قاکم بوم معطي وا والذی 
نوم یفاب ادع لا ورن ارلا ترارق زغیر ‏ زمرن وب 
فساد راي ابن تيمية ومن اتبعه» وکان له سلف فى ذلك کانوا 
ولو لله يتكلم ثم بقطع كلامه ثم يتكلم ثم يقطم نکن ابن 
5 يقول : من الازل إلى الأبد. وزاد بعضهم القول بأن كلام 
اه اللي هو صفته حال في المصاحف ومع ذلك هو قدیم لان 
کلام ال تحائق مشموع» واحتنجوا بقوله تتعالی وان د ع 
الشركة استكا ره حَقّ يسْمَعَ کم اه ()یه [سورة العوبة] 
ولیس احتجاجهم ها صوابّا لأن الله تبارك وتعالی آراد بقوله 

ق سح كلم الله اي اندال علنى كلام الله وهو 
القرءان بمعنى اللفظ الجر أما الكلام الذاتي فمن أين 
يسمعونه؟ ولو كانوا يسمعون الذاتي لكانوا مثل موسى 
الکلیم» ولم يكن فرق بين موسی جن أولئك الكفار الذين 
یسمعهم الرسول ويتلو عليهم القرءان لغركرآن يؤمنوا ويصدقوا. 

ثم المعتزلة تستدل على مذهبها الفاسد نوكه تعالى اند 
حَنِقُ كل تن 409 [سورة الزمر] يقولون القرعای‌شی إا 
فهو مخلوق. والجواب أن الله تبارك وتعالى ما أراد بهذا أن 
يدخل ذائّه وصفایه وكلامه من صفاته إنما المراد بالشىء في 
هله لآق سا كان ادا قلا يدل القزء كافون نفا وراه 
أهل الحق بقولهم القرءان لا يدخل في قوله تعالى له حَِقُ 
کل نَىْءِ 469 [سورة الزمر] أن الذي يدخل في هذا 
الممكنات العقلية أي العوالم» ولهذا شاهد في الكلام الذي 
يحصل بين البشر مما هو صحيح مفهوم عندهم» فإذا قال 


شرح العقيدة 
۱۲ ا لاور 
القائل:. ضربثٌ کل من في الدار لا يفهم منه ضرب نفسه وإن 
0 ۲ 03 زر اد 1 ل 

كان هو في الدار» قالوا اك 9# ان خلاق ڪل ٣ی‏ ©4 
[سورة الزمر] لا يدخل في تیه اللي يخيلقه اله تعالى ذا 
تعالى 4 كَِنُ َل یو 46 [سورة الزمر] إلى صفة ان 
تعالی» حتی, قالوا :إن کلامه مخلوق» وهم لا يدخلون أعمال 
العبد. وح‌کاته وسکنانه تحت هذه الایة» وهذا دلیل على شدة 
عمی قلوبه + بل یقولون نحن نخلق حرکاتنا وسکناتنا. وقال 
الغلجی «آنا يمى لا آقول القرءان مخلوق ولا آقول القرءان 
غير مخلوق» وهذا ‌بالمحال. وقال بعض متقدمي المشبهة 
آشکال الحروف المکت: الصحف آزلية أبدية» مع آنهم 
يعلمون أن هذه الورقة مخ لو ی صنعت من أصل قصب 
السکر والجلود وغير ذلك. فكيفت 2 5 الحروف الى تكدن 
فيها آزلية أبدية آلیس هذا خروجًا من دالاقیللعقل؟ 

مسألة قال البخاري في کتابه خلق آفعال المیاد ٩‏ : «القرءان 
كلام الله وليس بمخلوق» ثم ساق الكلام في ذلك إلى أن 
قال(۲) ۰ یت یل الله ان عيذ وقول سممت, يحيو ین تین 
يعني القطان یقول ما زلت أسمع أصحابنا یقولون ان آفعال 
العباد مخلوقة. قال البخاري : حركاتهم وأصواتهم واكتسابهم 
وكتابتهم مخلوقة» فاما القرءان المتلو ا FA. ١|‏ فی 
المصاحف المسطور المكتوب الْمَوْعيُ في القلوب فهو كلام الله 


)١(‏ كتاب خلق أفعال العباد (ص/۲۹). 
() كتاب خلق أفعال العباد (ص/ 4۷). 


شرح العقيدة الطحاوية ۱۱۳ 


اوتا بات ام و 
نیس بخلق قال اھ ل ھر ینت يح رده 


م 
ار )> [سورة وب وقال (سحاق بن 
بن راهويه فأما الأدعية فمن يشك في خلقهاء اه 7 
a‏ التقارج) + این الخداد والرق ونحوة. فان علق كما 
أنك تكتب الله فالله في ذاته هو الخالق وخظك واكتسائك من 
فملك خلق لذن کل شیء دون الله بضنْعه» اه. ومراه بالمتلو 
والمبین والمثبتٍ والمسطور والمکتوب والموعي الدلالات» 
ولیس المراد | 4اللفظ غير مخلوق وكذلك این ت 
ليست قديمة» و ث لا يعني بالموعي اللفظ المتحَيّلَ في 
الصدورء كل ذلك لیمي‌عین كلام الله القائم بذاته بل كلها 
دلالات فلیفهم ذلك وله أن اللفظ قديم غير مخلوق 
فإن ذلك خروج عن العقل» و ليل على ذلك أن أحمد بن 
حنبل کان ینکر قول لفظي ب#القر ءالجو مخلوق کما كا ینگر 
القول لفظي بالقرءان مخلوق» > وقد زاح هة ال موه 
اه آنه یعتقد آزلية اللفظ وآن اة بجر 
متعاقبة وذلك جعل للحادث قدیمّا» وهذا خروج علكائرة العقل . 
وفیما بل دقع ية شي فا امان البو :اتام ذکر ها 
بعض من شرح الطحاوية مع الجواب عنها بقوله : 
«فإن قيل لو كان کلامه تعالی قديمًا لكان ءامرّا ناهيًا في 
الأزل وهو سفه سواء كان عبارة عن الحروف والاصوات آو 
عن المعنی القائم بالنفس» وهذا لانه ما كان في الازل مأمور 
ولا منهي والأمر والنهي بدون حضور المأمور أو المنهي سفه. 


.)٤۹/ص( كتاب خلق أفعال العباد‎ )١( 


ا ید ی 
الوا إن راجا یا لو جلس في ب جا رالا پار زیی ن | 
يا بكر اجلس؛ ٠‏ لكان سفهّا فکیف یصح :أن بقول في الا 
تل ك 40 [سورة طه] أو د التب بز © ) 
[سورة مریم]» وموسی ویحیی معدومان. 

الزات قلنا نعم لو کلن الامر لبحب الامتال في الاو 
فنا الا؛ ليجب تقيض وود الماموز فحكمة» وهو كذلك أل 
١‏ حول على النبي بي كان أمرًا ونهيًا لمن كان موجودًا 
ولمن يوجد ا القيامة. وکل من وجد وبلغ وعقل وجب 
عليه الإقدام على مور به والانتهاء عن المنهی عنه بذلك 
الامر والتهي ولم یکرن فلم متنا فكذا هذا. 

نا کیل باعي لله تعالجن آمور ماضية کقوله تعالی 
«وجة خر ون > [سورة(پگوسف] وا لسن وا 
40 میت نوح] وجإإنًا آنرانه قیفر 409 [سور: 
القدر] وهذا إنما يصح أن لو كان | نه سابقا على 
اللخبر لو كاله عليز موجوكا: في الان لكان الأزل 
مسبوقًا بغيره وهو محال ولو لم يكن المخْبرٌ عنه سابقًا على 
الخبر يكون كذبّاء وكلاهما محال. 

قلنا : اخباره تعالی لا یتعلق بالزمان لانه از ال اخ 
متعلق بالزمان» * فر علی لمح عنه مما هو حادث لا علی 
الاخبار كما أن ,الله تعالی كاين مالیا في الازن ا 
العالم ثم لما خلقه فیما یزال كان عال بانه قد خلقه. والتزثه 


على المعلوم (بحادث لیس على العلم جديا ولا علی الذاث 
عندهم فكذا هذا . فالله تعالى لد يتغير إنما معلوماته الحادثة هي 


شرح العقيدة الطحاوية 
التي تتغير» آما معلومه الأزلي فلا یتغیر کذاته وصفاته فعلمه 
تمالی في الازل بالحادثات التي لم تكن في الازل قدیم #9 
علن الزمان وهنا العلم لم ينقطع بل هو مستمرٌ دائم إلى أن 
وجدت هذه المعلومات فلم يطراً تغير على العلم إنما التغير 
على المعلوم الحادث لأن علم الله یتعلّق بالجائزات العقلية 
الحادثات ما وج منها وما سیوجد منها. وبذاته الازلی 
یسنان الازلية ليس كالمشيئة والقدرة تتعلقان بالممکنات 
عدر يه الوجود والعدم فبالارادة یخصص بعضّا منها 
ببعض الصغات( ولضا بصفات آخری بدل تلك الصفات» 
اا بل ده "ليام وصفاتها ويكوّنها بعد أن لم تكن 
جرک وا ما لشیم الحادث لا على العلم عندنا ولا 
علی الذات عندهم » فکذا Sia‏ 

فان قبل آجمع ا ين القرءان في المصحف 
وأنه کلام الله تعالی وهو مشتمل على اي والایات والمقاطع 
الشادی» وما هذا سيلة كان شل جر 


قلنا: الإجماع واقع على أن کلام الله تعالی مک عد فين 
المصحف لا أن ذات كلام الله تعالى حال قف أما عند أهل 
السنة فلا شك وکذا عند الخصوم لأن عندهم الکلام عبارة عن 

الاصوات والحروف» ولیس في اضر صوث ولا حرف 
من حيبت اللفظ لأن المصحف لا يَقْرَأْ ولا نسمع منه صوتا 
دحرفا فکیف يصح دعوی الاجماع علی آن کلام الله تعالی 
في المصحف كتابةٌ والکتابة في المصحف لا توجب حلول ذاته 
في المصحف ككتابة النّار على القرطاس لا توجب حلول ذاتها 
أي لا توجب حلول ذات النار في هذه الورقة» إذ لو كانت 


۱۹۵ 


ساب روا a‏ 
خالة لاحترق موضعها. آما عند الاشعرية فکلام ی 
مسموع لما ژ كل موجود كما يجوز أن يُرى يجوز أن | 
عندهم» وعند ابن ورك المسموع عند قراءة القارئ شيئاز 
صوت القارئ وكلام الله تعالى. 

وأما من قال يحتمل أن يخلق الله له سماعًا لكلامه الأزلى 
الذي لیس بحرف ولا صوث ثم قدره علی عبارة بعبر بها عن 
ذلك الكلاتالقديم فیلزم عليه أن یکون هذا اللفظ المنزل من 
تألیف جبریل وهذا ۷ اه. 

فإذا تقرر هذا تن آن اللفظ المنرّل لیس عين کلام الله 
القائم بذاته لأئة ازای آپکې كسائر صفاته. واللفظ المنزل 
حروف متعاقبة يستحيل القدملیها فلا يخفى من ذلك استحالة 
أبدية 3 الحروف لتخلل الانقطاع . ”يھل كن طلم اهل الستنه ان 
الله لا تقوم به صفة غير أزلية أبدية.” وشكرهم 0 
من العبارات تدکر الازلية لاخ الازلی تقؤم عند العقلاء 
ند لا غ وقد آشار إليه الامام الطحاوی! 2 «منه بدا 
بلا كيفية قولا). وآما تحقیق القول في بیان كيفية النزول» فقد 
00 داي E‏ 0 الخرن بن كلام سال سم زو 
قال: ۰ اب رسول اه کیف یافيك الوَحي؟ فقال رشول الم هد 
E E A ALTER‏ 


یقول» - آخرجه 1 O‏ 


(۱) آخرجه البخاري في أول صحیحه بلفظه. ومسلم في صحیحه : کتاب الایمان: 
باب بلع الوحي الق رسول الله ی بنحوه. 


شرج العقبدة الطحاوية 


م 


عا ان و 
1 ۱ بن 3 سول 462 [ميؤورة الو 
2 + 7 و ع 9 ع 

E :‏ د نم ان یسمع کلام الله الأزلى بلا رؤية 
وهذا الذي حصا OT‏ 
۳ رن e‏ عند بعضهم وللرسول ليلة 
نويه بل بعص » ولم یجتمع له الرؤية وسماغ الکلام 
الذاتي في لحظة: واتعدة .بل سمامه للكلام كان فى ساعة بلا 
رژیه» ورؤيته للذات المقدس بفؤاده فى ساعة ی 

متا اتدل بماهل الشذنة على أن العروج بالنبی إلى 
لآن الله تعالى متحيرٌ في تاک الجهة آن مو سى لم يسمع 
وصل إليه الرسول محمد بل سمع لههه‌في الطور والطور من 
هذه الارض: فيعلم من هذا .أن الله موجهدٌ بلا مكان وأن 
سماع كلامه ليس مشروطًا بالمكانء وان فاته ليست 
متحيزة بالمکان» جعل سماع محمد لکلامه الاولي الأبدق 
في وفت كان فيه محمد في مستوی فوق السموات السبع 
حيث د يعلم الله ولم يجتمع هذا لنبی سواه وموسى كان 
سماعه في الطور وان نبينا ی صار مشرفا بجميع أقسام 
التكليم الإلهى المذكور فى تلك الآية. 

تنبيه من قال إن الله يتكلم بصوت وقال إنه صوت أزلي 
دالا فهو كافر كسائر المشبهة. وأما أحاديث الصوت فليس فيها 


مه ایو ره 
۱1۸ ی اور 


ما يحتج به في العقائد؛ ولو و 
رواته وهو عبد الله بن محمد بن عقيل ؟ دوی حدر 
البخاري”" بصيغة التمریض قال: «ويُذكرا» وفيه: «فينارر 
بصوت فيسمعه من بَعُدَ كما يسمعه من قرب أنا الملك أن 
الديّان'» وإنما ذكره البخاري بصيغة التمريض من أجل راو 
هذاء قال الحافظ ابن حجر"": «لأن لفظ الصوت مما يتوقف 
في إطلاق نسبته إلى الرب ويحتاج إلى تأويل» فلا يكفي فيه 
0 ث من طريق مختلف فيها ولو اعتضدت» اه. أي 
لا 3 (A‏ مسائل الاعتقاد وإن كان البخاري ذكر أول 
في کتاب لمل هن الجزم لأنه ليس فيه ذكر الصوت, 
إنما فيه ذکر رحیل - ین عبد الله إلى عبد اله بن یس من 
اليه إلى به حم 

والحديث الآ 0» عن أبي لعي الخدري رضى الله عنه قال 
قال النبي كَكة: «يقول الله يوم الم فقنو لبيك 


)۱641/4( راجع ترجمته في: الضعفاء الكبير (۰)۲۹۸/۲ “الكامل‎ )١( 
المجروحين ( سؤالات ابن أبي شيبة لابن المديني (ص/۰)۸۸ أحوال‎ 
الرجال ص(/۰)۱۳۸ الضعفاء والمتروكين لابن الجوزي (5/ 6۰ الجرح‎ 
.تهذيب التهذيب (18/3): الكاشى‎ 004 /١( والتعدیل (9/ ۰۱۵۳ المغني‎ 
.)۱۸۳ /۵( ميزان الاعتدال (۳/ ۰64۸4 التاريخ الكبير‎ 2) 

(۲) أخرجه عن ابن عقيل البخاري في الادب المفرد: باب المعائقة. وأخرجه 
البخاري في صحیحه: کتاب التوحید: باب فول الله تعالی ولا كقة انم 
مندہ لا لن ایت ه. ©4 [سورة سب الاية ذکره تعليقًا بغير إسناد. 

(۳) فتح الباري بشرح صحیح البخاري (۱/ ۱۷٤‏ - ۱۷۵). 

(5) آخرجه البخاري في صحبحه تعليقًا : کتاب العلم: باب الخروج في طلب العلم. 

(0) أخرجه البخاري في صحيجه: كتاب التوحید: باب قول: اه تعالی جر أنه 
له عِنْدَم الا من آذ له 49 [سورة سيا] الآية. 


٠‏ _ العقيدة الطحاوية 
چا ر ۱۹۹ 


O CE و سي‎ 


وسعديك پا بصوت إن الله يأمرك أن تخرج من ذريتك 
بعنًا إلى النار"» هذا اللفظ دياه رواة البخاري .على وجهین 
بعضهم رواه بكسر الدال وبعضهم رواه بفتح الدال. 

قال الحافظ ابن حجر+۲ : (ووقع فينادي ھبوا للأكثر 
بکسر الدال» وفي رواية أبي ذر بفتحها علی البناء للمجهول» 
ولا محذور في رواية الجمهور فإن قرينة قوله إن الله يأمرك. 
تدل ظاهرًا على أن المنادي ملك يأمره الله بأن ينادي بذلك:© 


اه. وهذا الحا چ رواه البخاري موصولا ناء لكنه لیس 
0 9 لهام 55 ۹ 
: يخا في إثبات الصولت صفة لله فلا حجة فيه لذلك للصوتية. 


وهتاله: كرف خر ذا تكلم الله بالوحي سمع أهل 
السموات شیئًا»» ورواه اب N‏ بلفظ : (سمع آهل الستهاع 
¢ وهذا قد بنج به 


للسماء صلصلة كجر السلسلة على الضتفوان» 
اسا ا أن الصوجّه خارجٌ من السماء6 
و 


ع2 تن ۰ ت 1 5 0 لد 
(۷) الرواية فینادی بفتح الدال معناه ملك ينادي بأمر الله اما ينادي شعناه يام بالتّداء 


ينادي ملك بأمر الله» كلاهما في المعنی واحد» لکن ظاهر رواية هي ا 
الأخذ به لاثبات النطق بالحرف والصوت لله لان الصوت عَرَضٌّ من الا ض الحادثة 
ولا يوصف الله بحادث» الحافظ أبو الحسن المقدسي بن أبي المكارم له كتاب 
مخصوص لتضعيف أحاديث الصوت. الشارح. 

() فتح الباري (۱۳/ 41۰). 

7 نداء المّك لما كان بأمر الله تينب إلى الله في سورة الاعراف رادا رم 
49 هذا في ءادمّ وحوای وءادم وحواء لم يَسْمعا کلام الله الذاتي» إنما نداء 
لله لهما معناه نداء الملّك بأمر الله فالذي یأخذ بظاهر الآية یکون کأنه قال 

حواءُ كلِيْمةٌ الله کموسی وءادَمٌ كليم الله کموسی وهذا لا يصح. الشارح. 

( أخرجه البخاري في صحيحه : كتاب التوحيد: باب قول الله تعالى مولا نفع 

لسع عنده: لا یمن آزرک له ©4 [سورة سبا] الآية. 

4( أخر جه أبو داود في سننه : كتاب السنة: باب في القرءان. 


۱۷۰ شرح العقيلة الطسیاو: 
فالخعدیت فم الحدیتك: بان الصوت للسماء. فتبین أن قول 
اكا ابن حجر في موضع من الشرح إن إسناد الصوت إلى 
الله ثبت بهذه الاحادیث الصحيحة فيه نظر فليتأمّل . 

قال الشيباني في شرح الطحاوية"" ما نصه: «والحرن 
والصوت مخلوق خلقه الله تعالی لیحصل به التفاهم والتخاطي 
لحاجة اليعباد إلى ذلك أي الحروف والاصوات والباری 


سبحانه ولي كلامُه مستغن عن ذلك أي عن الحروف 
ار اه یا ون وم مان ضر لو 
معاني ید ری 

وآما قول ال تع الج بت اه 40 [سور: 
لقمان] "۳" فالجمع ليس لأن حروف متعاقبة» إنما ذکر 
باجی في الاية لتعظیم آي لط ا کما قال»اليهتيني 
الاسماء والصفات(۳ " مع کونه في | احذا لا تعدد فیه 
شامل لكل متعلقاته من الواجب والجائز ا لأن الکلام 


. شرح الطحاوية (ص/ ۰)۱8 مخطوط‎ )١( 

(۲) آلیس الله یقول سس ویو > [سورة الذاريات] يعبر عن نفسه بلفظ | 
وهو واحذ وقال ۳ ره ف له لقن )4 [سورة القدر] کذلك تلك الآ 
التي فيها ما نفدت کت أله ك 4 [سورة لقمان] ليس معناها أن کلام الله 
متجزئ يخصل شىء ثم ينقضي ثم یحصل شیء ثم .ينقضي ككلام الخلق» وإن 
كتا لا نفهم حقيقة الكلام .الذي لیس متجز ولا يسبق بعضه بعضا ولا بر 
بعضه عن بعض نومن بأنه کذلك وأنه ليس جرمًا ولا صونًا. ویکفینا هذا 
الاعتقاد وما علينا أن نفهمه ونتصوّره كما قال أي بن کمب رضي اله عنه في 
قوله تعالی ون إل ريك الس 49 [سورة النجم]: إليه انتهى فکر من تفكرء 
معناه المخلوق يدرك بالتفكر أما الله لا يدرك بالتفكر. لاز 

(۳) الأسماء والصفات (ص/۱۸۱ و۳۱۲). 


٠‏ م العقيدة الطحاوية 
شرح ۱۷۱ 


معناه الاخبار والذكر» ولا يقاس صفة من صفات الله بصفات 
غیره» فمن قاس كلام الله الازلي الشامل للواجب العقلی 
والجائز العقلي والمستحیل العقلي علی کلام العباد فقد ۳ 
بخلقه. ومنشا ضلالة المشبهة آنهم فاسوا ذاته الذي لیس 


مها ونعسمادليرات الخلق فأئبتوا له الحیز والشکل وقاسوا 
نات و اه ضملها جا رها پشهد علیهم بان عل 
يفهموا قول الله لیس كمي مت ()4 [سور: الشوری]. 

فائدة جلي جه الدلیل على أن اللفظ المنزل المتلف من 
الحروف لا يجونك يكون کلام الله الازلي القائم بذاته ما 
ثبت أن الّه تعالی ی ۾ فرد من آفراد العباد یوم القيامةء 
فلو كان الله تبارك وتعالو(چکلمهم بطرت خرف الم کن 
حسابه لعباده سريعًاء والله الہ تغالین وف نفسه بانه 
سریع الحساب. 

ولو كان کلام الله تعالی بحرف میات لكان آبطاً 
الحاسبین وهذا ضد الآية التي فیها أن الله آسرهللیحاسبین قال 
الله تعالی ۵ ردأ ال و مهم الحيّ آلا له الک وهو أشرع 
یرت ()» [سورة الأنعام] فلا یتحقق معنی أسرع الحاسبین 
إلا على مذهب آهل السنة أن الله متکلم بکلام آزلي بغیر حرف 
ولا صوت. 

وذلك لأن عدد الجن والانس كثير لا بحصیهم إلا الله» ومن 
الجن من یعیش الآ من السنین ومن الانس من عاش آلفي 
سنة فأكثرء فقد عاش ذو القرنین في ملکه آلفي عام كما قال 
الشاعر العربي : [الكامل] 


شرح العقيدة | 

والصّعبٌ ذو القرنین امسی و 1 
عه ۶ ۲ ۳ | ۵ e‏ 

ومن الإنس أيضًا يأجوج ومأجوج كما ورد في الحديث | 

من ولد ءاد وورد انهم اک اهل التان کا روی 
رش وورد از لا يموت احدهم حتى يلد الفا لصلره 

۱ رن 7 ۱ 
كما رواه لح حبان والنسائي ¢ وهؤلاء يحاسبهم الله على 
أقوا كرتو اللكثيرة ويكلم کل فود مدوم امنيا بار 
ترجمان» ولچاسهم على عقائدهم ونواياهم وأفعالهم» فلا بد 
أن يأخذ حسابهم كلى موجب قول المشبهة الذين يقولون كلام 


الله حرف وصوت ر من وقت إلى وقت ثم من وقت إلى 
وفت مدة واسعه جد و د كلامهم يستغرق ذلك 
جملة مدة القيامة التی هی : آلف سنت وعلی قولهم هذا 


لم يكن الله آسرع الحاسبین و وف نفسه بانه أسرع 
الحا سبین كما تقدم. فقول المشبهة يود إلى خلاف القرءان 
وذلك محال» وما آدی إلى المحال محال . 

وآما قول آهل السنة إن کلام الله لیس متجزئًا فیفهمون من 
کلامه الذي لیس بحرف وصوت وغیر متجزی في ساعة 
ون الحساپ م اوران فللک آنه اسرع الخانبیین. 


فائدة آخری قال الشيخ الإمام المتكلم ابن المعلم القرشی فى 


(۱) آخرجه الطبراني في المعجم الکبیر كما في مجمع الزوائد (۸) ثم قال 
۱ لهیشمی : «رجاله ثقات». 

() آخرجه البخاري في صحيحه: کتاب الأنياء: باب قصة یأجوج ومأجوج. 

(۳) انظر الإحسان (۱/ ۰0۲۹۲ والسنن الکبری: کتاب, التغییر: سير موارة الما 

(5) والمراد بها جزء قليل لا الساعة الزمنية المعتادة في محاورات الناس البوم الشارح. 


شرح العقيدة الطحاوية 
۱۷۳ 

و داري لقلا وی یر ون ایو 
سي اللي و أ قدیم فان القديم لا ابتداء 
لوجوده تین وي EE‏ واه یه اهز وتات الدع 
جل E‏ تة لا ابتداء لوجودمان ومن تكلم بالحروف 
يترتب كلامه ومن ترتب كلامه يشغله كلام عن کلام والله 
قاد رس لاا عن اكلم رودن ری ]رورم 
الخلق یوم القيامة في ساعة واحدة فدفعة واحدة یسمع کل 
واحد من خطابه إياه» ولو كان کلامه بحرف ما لم يتفرغ 
عن يا (براهیم ش‌)قدر أن یقول يا محمد فيكون الخلق 
محبوسين ينتظرون فرأتهييمن واحد إلى واحد وهذا محال» اه 
كتبه الامام أبو علي الحسڻ ج عطاء في أثناء.جواب. عن سوال 
وجه إليه سنة إحدى وثمانين وأربعهائة . 

فالحاصل أنه لیس في إثبات اون تعالی حديث مع 
الصحة المعتبرة في أحاديث الصفات 98 الصفات يحتاط 
فيه ما لا یحتاط في غیره» ویدل على ذلك يهوإية البخاري 
القدر الذي لیس فيه ذكر الصوت من حديث جاب لسار ذكره 
بصيغة الجزم» وروايته للقذر الذي فيه ذكر الصوت بصيغة 
التمريض» فتحصّل أن في أحاديث الصفات مذهبین : 

أحدهما: اشتراط أن يكون في درجة المشهور وهو ما رواه 
ثلاثة عن ثلائة فاکش وهو ما عليه أبو حنيفة وأتباعه من 
الماتريدية» وقد احتج أبو حنيفة رضي الله عنه في رسائله التي 
ألفها في الاعتقاد بنحو أربعين حديثًا من قبيل المشهور. 


5 خطوط . 
۷ نجم المهتدي ورجم المعتدئ ن(ص/ 099 > 1 مخطو 


شرح العقيدة الیلی . 
1 يا 
والثاني: ما ذهب إليه أهل التنزيه من المحدثين وهو اشترار 
أن يكون الراوي متفقا على كه | , 
فهذان المذهبان لا بأس بکلیهما وأما الثالث وغو ما نزل 
عن ذلك فلا بحتج به لوثبات الصفات : 
وهناك قاعدةٌ تناسب هذا المظلب وهي ما ذكرها الحافظ 
الخطیب آبو بكر البغدادي""" باسناده إلى محمد بن عیسی بن 
الطباع : حدیت جاءك عن النبي كل لم يبلخك أن أحذا من 
أصحابه فعلههدعه. وإذا روى الثقة المأمون خبرًا متصل 
الاسناد رد لاموآچدا أن یخالف موجبات العقول فیعلم 
بطلانه لأن الشرع لجيه د بمجوزات العقول وآما بخلاف 
العقول فلاء والثانى أن یخالاب نص الكتاب أو السنة المتواترة 
فبُعلم أنه لا أصل له أو منسولجوالثالث أن يخالف الإجماغ 
فيستدل على أنه منسوخ أو لا أصل©# لأنه لا يجوز أن يكون 
صحیخا غير منسوخ وتجمع الأمة على تفه وهذا هو الذي 
ذكره ابن الطباع في الخبر الذي سقناه عنه أولاكللباب: والرابع 
أن ينفرد الواحد برواية ما يجب على كافة الخلق علمه فيدل 
ذلك علی أنه لا أضل له لانه لا یجوز آن یکون له صل وینفرد 
هو بعلمه من بين الخلق العظیم. والخامس أن ینفرد برواية ما 
جرت العادة بأن ینقله أهل التواتر فلا یقبل لانه لا يجوز أن 
ینفرد في مثل هذا بالروایة) انتهی . والخطیب البغدادی() ات 


.)۱۳۳ - ۱۳۲ /۱( الفقیه والمتفقه‎ )١( 

9 ھی زیا سیف اكير امین علو ابن کات بل نورد با ديف 
البغدادي» صاحب التصانیف» ولد سنة ۲۹۲ه. وله رحلات عديدة» ومولفات 
کثیرة» توفي سنة “4717ه (وفيات الأعيان .)٩۲/۱‏ 


شرح العقيدة الطحاوية 

حفاظ الحدیث السبعة الذييق» بوم سل زا الحدیث فی کتب 
ودب وهم أصحاب الکتب الخمرة يكبي وهذا 
1 ی رن دهو: مدکور في كتاب تدريب الراوی*؟ م 
کتب مصطلح یت وغیره. ۰ وللذهبي عبارة موافقة للمذهب 
الثاني من المذاهب الثلا: 
غير 08 روان کلام 


۱۷۵ 


نه وان كان یتساهل بایراد آحادیت 


التا 
۱ ین ونحوهم من غير تین لحالها 
من یه مق" الباق في نیمهن ما بای ې وذلك في کتابه 


که سا نون ان تخل تم 


قال رحمه الله : ای دح سا نف ۳ 


تست عل 
2 2 #4 جوم 


جیوه جوت ولا » [سورة 
الشورى] وبالقضية العقلية وهي أنه ل‌کان متصفا بصفة من 
أوصاف البشر لكان يجوز عليه ما يجوز علرلالیشر من حدوث 
وفناء وتطور أي تنقل من حال إلى حال وتغير مرلككلة القوة إلى 
العف او o‏ انس إلى الترت) و عاد حل اعرد 
يصلح أن یکون مکوّنا للحادثات التي تختلف علیها الصفات 
والأحوال» فيؤدي وصف الله تعالی بصفة من أوصاف البشر إلى 
جعله حادثًا من الحادثات والألوهية والحدوث لا یجتمعان. 

نم إن صفات الیش: كثيرة معلومة» وبعضها صفات لغیر 
البشر من ذوي الأرواح وبعضها تشترك فیها الجمادات من 


17) تبریب الراوي (۲۷۲/۱). 


فوع انا ره 
۷ شرح العقيدة الاو 


آرض وسماء وأشجار وشمس وقمر وغیر ذلك وتختلن 
الأحوال» وقد استدل ابراهیم عليه السلام بأفول الكو 
والقمر هلي انیم لا يصلحان لالالزهيقكما استلل (بسرکتیی 
وحركة الشمس على عدم صلاحيتهم للألوهية» فالبشر وغير 
من الأجرام کل متحيز بحيّز أي مكان. فالمدار الذي تكون في 
هذه الأشباء النيرات هو حيزها ومكانهاء فيجمع الكل أن, 
شاغل فراعًا من الهواء وان كان هناك اختلاف بين البشر 
تهر والكواكب في أن البشر أماكنهم التي يتمكنون 
+خلاف هذه الكواكب فان حيّزها ليس كذلك. 
وتعلق المجسمة لازي لم يجدوا في الشاهد حيًا قادرًا عالمًا 
فاعلا إلا جسمًا فیوصت گی جسم باطل» فیقال لهم إنكم لم 
تجدوا في الشاهد حیا قادرٌ / فاعلا إلا ما هو لحم ودم 
متناه من الجهات الست محل قاب[ لفات آفتشتر طول هذا في 
الحق تعالى فان قالوا نعم فقد انسلخوا" اإدين» وان قالوا لا 
أبطلوا دلیلهم. ولأن استدلالهم بالشاهد ههنا"“5عوى بلا برهان 
ان کون الموجود جسّا في الشاهد لو كان متعلقا ونه حك 
قادرًا عالمًا فاعلا تعلق العلل بالأحكام لما احتمل الانفكاك 
و او داماد بن العمل ا وبين لكام ن 
الحركة مع كون محلها متحركًا والسواد مع كون محله أسود 
ولحاي مع تون یج عا ل جر مسا وله 
الا بأسود ولا علم إلا بعالم وحيث رأينا أجسام لیست تة 
ولا قادرة ولا عالمة ولا فاعلة وهي الجمادات عُلِم أن کونه 
جسها لم یتعلق بکونه جیا قادرا انیا فاعلا تعلق العلل 


العقيدة الطحاوية 


شب ۱۷۷ 
پالأحکام» فلم پبق الا مجرد الوجود فتبطل تعديته بمجرد 
الوجود. وهکذا شأن الباطل یتعلق آمله بشبهات تتلاشی 


وتضمحل عند السّبر والتأمل . فثبت بالادلة القاطعة أن الله 
مالین لیا ۸١‏ لز ھن ولا ری > وأنه لا مشابهة بینه 
وبین شیء من المحدئثات 
ثم الکلام في معرفة حد المشابهة قالت الأشعرية إن 
المتشابهین و قله يران یس کل ای میب رن 
انش هن أي فطلم تقع فيه الممائلة فان هل ا 
القول بأن زيدًا رخن لفقب ذف كان باريد وی ریگ 
ني ذلك الباب وان گنیر مخالفةٌ في وجوه كثيرة ونسية 
شتراطه سله لول امول سالوكين كيل النجوه نی لالس دين 
نظرٌ فإنه لا تحفظ عنه عبارة 2 في ذلك وهو آمر قد بیّنه 
أصحابه وغيرهم من علماء التو سيما والمتعازف في 
المخاظجات في اللغة يقضي بجواز GS‏ 
اشتراط لك کما.جاء في الحدیث ١ا‏ لحنطة مثله 
یمثل» " آي في الیل لا في-جمنیم"الاوضات."کلیل تقینه 
الحد بالمغايرة أن الشیء لا ريشي نفس ولا يفاقله فنك أن خر 
بين المتخایرین . 

فائدة من صفات البشر التحیز في جهة ومکان والحركة 
والسکون والجلوس والوقوف والاستلقاء والمماسة والتحول من 
حال إلى حال والانفعال من حالة الفرح إلى الحزن والعکش 


)١(‏ أخرجه ابن ماجه فى سننه: كتاب التجارات: باب الصرف وما لا يجوز 
متفاضا فلا لا 


شرح العقيدة الى . 
۱۷۸ وی 
الانفعال من حالة الغضب إلى جالة الرضا والعكس. ٠‏ وكذلك 
سار من و تون حال :لون سمل مهن همین مسر 
البشس وکذلك ما هو من صفات غیر البشر من الخلق واعتقار 
ذلك في الله بوجب وجوة اليل لله تعالی وال“ منزه عن ذلك, 
وذلك کله یدخل تحت ما نفى الله تعالی عن نفسه بقوله ل 
۷13 ۳ 63 [سورة الشوری] فمن آثبت شيئًا من هذه 
لا حرال(میلیفقدآثبت لله ما نفاه الله عن نفسه في كتابه» فلو 
كان الله تبارك*ويحالى متحيرًا في جهة ومكان لكان له أمثال لا 
تحصی من اجسام هة وأنجسام لطيفة كالنور والريح فان للا جسام 
اللطيفة آیضّا تحولا من( الی حال. فوجب تركٌ الأخذ بظواهر 
ءاياتٍ وأحاديث توهم ذلك ف بینها وبين تلك الاية المحكمة 
والا فلع التضاه والتتاقفن بين : 8 EE‏ ان وبعض ء 
وبينها وبين أحاديتٌ تُوهِم ذلك› ره a ar‏ 
المسلك الذي هو التوفیق بین تلك الاية رن 
الأخرى والأحاديث التی صفشها ما ذُكر أهل نة الاشاعرة 
والماتريدية وخزی الله المشبهة بحرمانهم ذلك . 
وبها یعلم فساد ما قالته بعض مشبهة العصر الوهابيةٌ حیث 
احتج بعضهم " لاثبات ت الانفعال على الله تعالی بما ورد في 
حدیث الشفاعة من أن ءادم ونوخا وموسی وعیسی یقولون 
تلناس عند قصدهم إياهم ليشفعوا لهم «إن الله غضب اليوم 


الفصل العالت : EE ls RA ak‏ - صفة من 
صفاته الفعلية وهي حقیقیها . 


5 العقيدة الطحاوية 
س ۱۷۹ 


۳ ۹۶ ۴ بغض. ۰ شله‎ ES 
عدب : ۲ 2 مه ولا يغضب بعده علب وام يدروا أن‎ 
سم ل 20 نشهر فين ذلك الیوم من «اثار غضبه ما لم‎ 0 
يسبقى > حي وای مله »یشب الله ورضاه جتد شا‎ 
السنة لیس انفعالا بل یقولون ان عدب ورضاه لیس کما بند‎ 
. الوری ویرضی كما اشار الطحاوي في عقيدته إلى ذلك‎ 

وقد بين القرء‌ان أن التحول من حال لین ال عن ويا 
الحدوث يمنا ذك ى من جاج ایراهیم .مان رن مرت 
الكوكب التو این يمن مال الی. ال . وقد آثنی ال 
تعالى على احتجاح"(يهاهيم بقوله لت خیش تا زیر 
©4 [سورة الأنعام] ند 

جر وَعَلِمَ أنه بصِمَاِهِ لیس 2 

الشرح هذا بیان لقوله «ومن وصف اش 
نقد کفر». فقوله «اعتبر» أي اعتّبّر نفسَه ‏ 
بالممائلة المستحقین لسقر ليَكُففٌ عن مثل ذلك | 
ما لزمهم من العذاب ویعلم أنه يجب أن يعلَّمَ ویتیقن أن الله 
تعالی بصفاته لیس کالبشر بصفاتهم لأن صفاته قديمة وصفاتهم 
محدثة» ولا مشابهة بين القدیم والحادث إذ القدیم ما لا ابتداء 
لوجوده والحادث ما لوجوده ابتداء . 

وقوله «آبصر» كأنه آراد بالبصر بصرّ القلب لا بصر العین إذ 
المعاني لا تبصر بالعین عادة كما في قوله تعالی مرا وی 
اضر ©4 [سورة الحشر]. ولهذا قال آهل الحق نصرهم 
لله إن الله سبحانه وتعالی لیس في جهة ولیس بذي ضورة 


شرح العفيدة الل , 
۱۸۰ 
لاختلاف الصور والجهات» واجتماع الكل بون ا 
اشنا وا بض النجهات والصُّوّر أولى من البعض لاستوا, 
je Lr‏ ووو اي 
والجهات لا يكون الا بمخصص ود س ر ۱ 
ورفغ الايدي والوجوه إلى السماء عند ا بد مجو 
کا إلى الکعبة في الصلاة» فالسماء قبلة الدعاء کالییت 
الذى هيكقلة الصلاة. 
وحکم الي كل عند إشارة الجارية السوداء ۳ التي أراد 
صاحبها أن بعر مؤمنة ليُعتقها إلى السماء بكونها مؤمنة 
لاعتبار أنه لا یظن ”ينها من عَبَدَةٍ الأوثان. وهذا الحدیث 
من حمله على ظاهره يكو عارض الدلیل النقلي والدلیل العقلي . 
ما الدلیل النقلي بر یتآ الرسول لا يحكم 
للشخص بالایمان بقول الله في الوتكاء إنما يحكم بالایمان 
بقول الشهادتين بدليل الحديث المتو كم «آمرث أن أقاتل 
الناس حتى يشهدوا أن لا إلله إلا الله وأني مول الله رواه 
وميه فش ابيا ومن أمارات کون الحدیث موضوقًا 


(1) ما له مخصّصٌ يجوز عليه العدّمُ كما سبقه الم فلو قال مشب الله فى جهة فوق 
ليس فيما سواها فقيل له هذه جهةٌ وهذه جهةٌ فما الذي خصّصّه بهذه الجهة دون 
الاخری لم يستطع أن یقیم حجّةّ على هذا التخصيص . الشارح. 

)۲( أخرجه مسلم في صحیحه: کتاب المساجد: باب تحریم الکلام في الصلاة 
ونسخ ما كان من [باحته» رابو داود في سننه: کتاب الأيمان والتذور: باب فى 
الرقبة المؤمنة» والنسائي في سننه: في السهو: باب الکلام في الصلاةء وأحمد 
في مسده (۰۲۹۱/۷ /6)648 وابو عوانة في مالكلل (۱/ ۱6۲ ماو 

۳ ومسلم وغیرهما انظر قطف الازمار المتتاثرة في الا خبار المتواترة 
ص/۳4). 


رح العقيدة الطحاوية 2 
E‏ ی 
مع ا مع عدم قبول التأویل. فلاجل هنا 
احتجاج المشبهة بهذا الحدیث لإثبات المكان لله باطل 
لمعارضته للحديث المتواتر. 
انا الدئیل العقلي فهو آن "ابه الالو رتوو جهة من الجهات 
لكان له آمثال دوجود الیثل له محال وما اقرز زلی المخال 
حال لأن جهة الفوق مشتركةٌ لانواع من المخلوقات فالعرش 
الکو شت م مسن والملائكة الحافون من حول العرش 
كل في جهة فوق"(جهات الخمس الأخرى حيّر لمخلوقات 
أخرّء وفي إثبات التخبيهلله في جهة ما من الجهات الست 
إثبات آمثال له فقول , ۹ بهة الله موجودٌ بلا مكان لأنه 
الذي ' فزق الفرفن آمکان 
ألا ترى أن الشمس والقمر والنجزم يي الفراغ والّثر الذي 
یحویه کل هولاء مکان لهم. مولاء لته رشبهو الله بقولهم 
هذا بالقمر والشمس والنجوم لأن هذه الاشیاء في جهة فوق في 
الفراغ» وقد جعلوا الله مثلها واقمًا في الفراغ. ۳ 

مسألة مهمة إذا قال قائل نفیه عن الجهات الست إخبار عن 
عدمه إذ لا عدم آشد تحقيقًا من نفي المذكور عن الجهات 
الستت: فلاا التفن اعن الجهات الشف إنما یکرن إت اران 
عدم ما لو كان لکان في جهة منه لا نفي ما یستحیل علیه آن 
یکون فى جهة من لأن من نقّئ نفسّه عن الجهات الست لا 
يكون ذلك إخبارًا عن عدّمه» وكذا تنزيه القديم جل وعلا عن 
الجهات الست. 

ولنورد هنا ما ذكره أبو المعين النسفي الحنفي لسان 


شرح العقيدة ۱ 
حاو 


۱ , في کتابه تبصرة : الأدلة"'' وإن كان فيه تكرار 

NAN AO r‏ 5 الأولى قولي ل 
ا القائمئن بالذات لا یخلوان من أن کیت کن وای 

و ا ففال ما تيدف «فيفوله نوناق ف 
امعان القائمان بالذات كل واحد منهما في الشاهد يجور 
أن يكون فوق صاحبه والآخر تحته أتجوّزون هذا في الح 
تعالى؟ فإن قالوا نعم تركوا مذهبهم فإنهم لا يجوزون أن يكون 
البارئ جّحوعلا تحت العالم» وان قالوا لا أبطلوا دليلهم, 
فان قالوا إنما ير نجوز هذا في الحق تعالى لأن جهة تحت 
جهةٌ ذم ونقيصة ار جل وعلا منزه عن النقائص وأوصاف 
الذم. قيل لهم فاذا ات التفرقة بين الشاهد والحق عند وجود 
ليل الغرقة حیت لم تجورلطلخ یکون الحق تمالی بجهة ددن 
وإن كان ذلك في الشاهد ا دلیل التفرقة وهو 
استحالة النقيصة ووصف الذم علی للق وجواز ذلك على 
الشاهدء فلم قلتم إن دليل التفرقة فيما نلههمفيه لم يوجد بل 
وجد لما مر أنه يوجب الحدوث وهو ممتنع الحق جائز 
بل واجب على الشاهد. 

م ول لهم: کون جهة تحت جهة ذم ونقيصة غین ملم إو 
لا ا في فيك دلا,رفعة في علو اواد کم من جار 
دوق السطح وامیر في البیت وطليعةٍ على ما ارتفع من الأماكن 
وسلطانٍ في ما انهبط من الامکنة. 


ثم نقول لهم : کل قالخ بالذات .لي الاو جره وكل مهرد 


۱۸۲ 


کر ی تفع شا سک رن 
)١(‏ تبصرة الأدلة في أصول الذين (۱۷4/۱ - ۸۳ 


۷ 


شرح 


العقيدة الطحاوية 
۱۸۳۳ 

قائم بالذات» آفتستدلون بذلك على 
قالوا نعم فقد ترکوا مذهبهم ووا 
نقضوا دلیلهم . 

ونقول أيضًا: نما يجب التعدية 
تعلق أحد الأمرين بالآخر نع العلة بالمعلول كما في العلم 
والعالم لطبو ا والمتحرك وذلك مما تيون م 
لوجود بل یشترط فيه زيادة شرط وهو آن یستحیل (ضافته إلى 
غيره الا يرى لع كما لا يفك عن العلم والعلم عن 
e‏ 3 نه عالِمًا إلى شىء وراء العلم فعلم أنه 
كان علا لان له علا يت التمدية إل الحق والجوهرية مع 
القيام بالذات وان كانا لا ییاه في الشاهد. ولكن لمّا لم 
يكن جوهرا لقيامه بالذات بل لكواح صلا يتزكب م الجسم ل 
يجب تعدية كونه جوهرًا بتعدي مضق رین وإذا كان 
الأمر كذلك فلم قلتم إنهما كانا في الشاخيجهجودين قائمين 
بالذات لان کل واحد منهما بجهة من صاحبه و 4 کل واحد 
منهما بجهة من صاحبه لانهما موجودان قائمان بالذایت. 

ثم نقول لهم: لو کانا موجودین قائمین بالذات لأن كل 
واحد منهما بجهة من صاحبه لکان الموجود القائم بالذات 
بالجهة وان لم يكن معه غیره ولکان الباری جل وعلا في 
الازل:یجهدة لانه. کان مر جرا قاعما الزات وهذا مال 
الجهة لا تثبت الا باعتبار غيرء ألا يرى أن الجهات كلها 
محصورة على الست وهي فوق وتحت وخلف وقدام وعن يمين 
دعن يسار وکل جهة منها لن يُتصور ثبوها إلا بمقابلة غيرهاء 


أن الق تحالیبمزمی) فان 
اشوا النصاری وان قالوا لاه 


من الشاهد إلى الحق إذا 


شرح.العقيدة الطمار: 
۱۸ 
ری فاذا كان کل فرد من الجهات ر. 
1 ركع من الفرد» 9ج : 
نی . انين فكان حكمٌُ كلية الجهاتٍ كذلك ل 
ر بود 3 یں 3 5 مه 5 ۰ 
TO‏ و TOE‏ 
الأمر كذلك كان تعليق الجهة ؛ عي her‏ 
یی 7 2 ن الع والح 50 
کل رواد منهما بیت باعتيار: ا ای دی یت 
إلا باعتبار الغیر جهلا بالحقائق . 
ثم يق لهم أتزعمون أن القائمين بالذات يكون کل واحد 
ا صاحبه على الإطلاق أم بشريطة كون كل واحد 
دیا ا لھ ؟ فان قالوا نعم على الاطلاق فلا نسلم 
وما استدلوا به من اهر فهما محدودان متناهیان. وان 
قالوا نقول ذلك بشريطة کون كل واحد منهما محدوذا متناهيًا 
ی ولکن لم قلعم إن البائ پحدود متناه. ثم نا قد أقمنا 
الدلالة على استحالة کونه محدودال هئ هبًا » والله الموفق . 
* وأما الشبهة الثانية التي تعلقوا بها أ لی كان ولا الم ثم 
خلقه» أخلقه في ذاته آم خارج ذاته وکیفما كا فقف تحققت الجهة . 
فنقول وبالله التوفیق: إن هذا شی# بنیتم على ما تضمرون من 
عقیدتکم الفاسدة أنه تعالی متبعض متجزئ وان کنتم تتبرَءون 
مه عند فيام الدلالة على بطلان تلك المقالة وتزعمون آنا نعني 
بالجسم القائم بالذات وهذه المسألة بنفس المقالة. وما 
تتمسکون به من الدلالة يهتك علیکم ما اشا من أستاركم 
ا یی اسرارکم آما بنفس المقالة فلان شَغْلَّ جمیم 
"عرش" مع عظمته تان یکون ۷ بمتبعضامتجزیع عار ما یا 


)۱( يعني بالشاهد المخلوق. 


وج الشقیة* لط‌خاویة ۱۸۵ 
وآما یی الداخحل دالخارج لن یکون إلا ما هو م 
متجزئ وقيام الدلالة وانضمام ظاهر اکا 0( ذلك 
يخنينا عن الإطالة في إفساد هذه الشبهة. والله الموفق. 

وربما یقلبون هذا الکلام ویقولون اة تعالى لما كان موجودا 
اما أن یکون داخل العالم وإما أن یکون خارج العالم ولیس 
بداخل المالم فکان خارجا منه وهذا یوجب کونه بجهة منه 
- أي العالم - 

راب ر وا نزن برت ھن مر 
المتقدمة آن ال ضوفه بلدخول والخروج هو الجسم المتبعضص 
المتجزی فأما ما لا تبره له دا ا لوعت 8 
داخلا ولا خارجًا ألا تری أن لا 
عا مايوه ارجا منه نک 


e 


یضمرون من عقيدتهم الفاسدة. ¥ کک“ 


وکذا الجواب عما یتعلق به بعضهم أنه تعالی لين موجوا 
إما أن يكون مماسًا للعالم أو مبايئًا عنهء وأيهما كان که اثبات 
الجهة. إذ ما ذکر""* من وصف الجسم وقد قامت الدلالة على 
بطلان کونه سما الا تریآن العرض لا یوصف بکونه 
مماسا للجوهر ولا مبایتّا له ومذا كله لبیان أن ما یزعمون 
ليس من لواحق الوجود بل هو من لواحق التبعض والتجزو 
والتناهي. وهي كلها محال على القدیم تعالی والله الموفق. 


سے 


۲ ی ود : 


۱۸ ين یه اي 


۶ 


وآما حل الشبهة الثالثة وهي .أن الموجودین لا ميقو 
: موا تا ۱) 

موجودين إلا وأن يكون آحدهما بجهة ا صاحبه ار 
بحیث هو. قلنا هذا منكم تقسيم للموجودين» وليس مر 
ضرورة الوجود آحذ الأمرين لانهما إن کانا موجودین لأن 
آحدهما بجهة [من] صاحبه ينبغي آلا یکون الجوهر وما قام ب 
الجوهران ون لأن آحدهما ليس بحيث صاحبه وقد مر 
ما يوجب بطاة3هذا في إبطال قول النصارى إن الموجود إا 
آن یکرن مرج كرد م أن یکون عرضاء 
والبارئ جل وعلا ليس ولا عرض فدل آنه جوهرء فان 
i e as‏ 
الما ۷ و 
الجهات الست وب سس که رد دا 
شبکیکین مقر ی فد 
أبن ا قال Ha‏ فورك إلى ولم ب ناكا 
eat E‏ 00 علد 
من أنه لو كان بجهة لكان محدودا» وما جاز علیه التحدید جاز 


EET 


شرح العقيدة الطحاوية 
وليه الانقسام والتجزق ولان ما جاز عليه الجهة جاز علیه الوصل 
والترکیب وهو أن تتصل به الاجسام > وذا باطل بالاجماع. ولانه 
نمازت عليه الجهية اھ رن ازن یرم ین 
فيا وهذا کله ابتداء الدليل ولیس بدفع للسوّال . 

وللكرّامي أن یقول() لو كان ما ذکرت 


۱۸۳۷ 


بطلان القول بالجهة لِمَا في اثباتها من |ثبات آمارات ا 

فما ذکرث من الدلیل یوجب القول بالجهة لما في الامتناع عن 
القول به اثبا تچ فکما ا"یخجوز اثبات خو رت هنا مت 
قدمه بالدلیل لا یجی) نفي مب کش وجوده بالدلیل . وخل هذا 
الاشکال أن يقال إن اې الجهات كلها یوجب عدم ما هو 


> 


بجهة من النافي آم عدم ما" شن»بجهة منه؟ فإن قال عدم ما هو 
بجهة امن فنا که ولکن لِم تیان الباری جل وعلا بجهة 
من النافي؟ فان قال لانه لو لم يكن «بجهة منه لكان معدومّاء 
فقد عاد إلى ما تقدم من الشبهة وقد فرغنابجید الله عن حلها. 
وان قال النفي عن الجهات یوجب عدم ما لیسی»يجهة منه فقد 
أحال" لأن ذلك لا یوجب عدم النافي وماهتام به من 
الاعراض لما لم يكن بجهة من نفسه فکذا لا یوجب عدم 
البارئ جل وعلا لأنه ليس بجهة من النافي. فان قالوا إذا لم 
يكن بجهة منه ولا قائمًا به یکون معدوما فقد عادوا إلى الشبهة 
الثالثة وقد فرغنا من حَلّها بتوفيق الله تعالى . 
والأصل في هذا كله أن ثبوت الصانع جل وعلا وقِدمّه مُلِم 


0۳ معناه قد ن الكوامية هذا. الشارح . 
۳ أي فال قولا محالا. الشارح. 


بما لا مدع له من الدلائل ولا مجال للریب فيه فقلنا بثپون 
وقدمه وعرفنا استحالة ثبوت آمارات الحدث في القدیم فنفين 
ذلك عنه لِمّا في إثباتها من إثبات حدوث القديم أو بطلاز 
دلائل الست خلت باطل كله على ما قررناء وفي إثبات 
المکان والجهة اثبات دلالة الي على ازمر .ولیس مر 
ضرورة الوجود اثبات الجهة لأن نفسي وما قام بها من 
الأعراظ ليست مني بجهة وهي موجودة» وما كان مني بجهة 
ليس بقائم بيهو موجود. وكذا ليس من ضرورة الوجود أن 
يكون فوقي لوجْؤ ,جا ليس فوقي ولا أن يكون تحتي لوجود ما 
ليس تحتي وكذا قد يب خلفي وعن يميني وعن يساري. وإذا 
ثبت هذا في كل جهة على”إلتعيين ثبت في الجهات كلها إذ هي 
متركبة من الأفراد. فإِذًا لیس ورة الموجود أن يكون مني 
بجهة لوجود ما لیس مني بجهة و ایکون قائمّا بي لوجوه 
ما لیس بقائم بي. وظهر أن قیام الشی* يي وکونه بجهة مني 
ليسا من لواحق الوجود وضروراته على ما قرلی‌عذا الکلام في 
نبي كوتو تعالى عر :او جوهرا أو جسمّا» وخروج الموجود 
چن هذه المعاني کلها معقول لما ینا من الدلائل آن ليس من 
ضرورة الوجود ثبوث معني من ,هذه المعاني کلها لما م من 
قوت موجود مض بهد کل معنن من جلو بالمعانی علی العمیین؛ 
کی اب e‏ تیم ترجرو توا ا دنه 
المعاني كلها إذ ما يشاهد في المحسوسات كلها محدة وارتفاعٌ 
دلالة الحدث عن المتعداّتث حال دفي الحق تعالی الامر 


)١(‏ فى نسخة: الحدوث. 


۱۸۹ e 
مون ارمع عن الوهم العدم ما ثيك من‎ 5 0 
دظهور التفرقة بين المعقول‎ 0 E اندلائل‎ 
ال ا‎ 
شم .إن ا و و وی ا ا ا‎ 
ETE الوهم لخروجها عن درك الحواس» ويُعلم و‎ 
لم يكن للشك فيه مدخن یی ماناو كالعقل والروح والبصر‎ 
والسمع والشم والذوق فان ثبوت هزه المعاني متحقق والأوهامُ‎ 
عن اوا یتما ۶ رة لتروجها عن ال زا تلو دید‎ 
المدركة صور ممیوساتها إلى الفكرة ليصير ذلك حجةاعلى‎ 
كل من, آنکر الصانع ممتظهور الآيات: البالة. عليه لخروجه عن‎ 
التصور في الوهم» میعلم له مدخل للوهم في معرفة ثبوت‎ 
الاشیاء الخائبة عن الحواس*چچمن آراد الوصول إلى ذلك‎ 
بالوهم ونفي ما لم یتصور فیه مع طييييهموايات: ثبوته فقد عطل‎ 
الدلیل القائم لانعدام ما لیس یصلح دلیآت‌فیصیر کمن اكز‎ 
وجود البیاض في جسم مع معاينته ذلك لعلام<استدراك ذلك‎ 
. بالسمع» وجهالة من .هذا فعله لا یخفی عن الناس افجلا هذا‎ 
ثم لا فرق بين من أنكر الشىء لخروجه عن الوهم وبين من‎ 
جعل خروج الشىء عن الوهم دليلًا للعدم لما فيهما جميعًا‎ 
فصر ثبوت الشىء ووجوده على الوهم وخروج الموجود عن‎ 
جميع أمارات الحدث غير موهوم لمَا لم نعاين موجودًا ليس‎ 
بمحدث وإثباث أمارات الحدث في القديم محال ونفيها عن‎ 
القديم إخراجه عن الوهم» وبخروجه عن الوهم يلتحق بالعدم‎ 


)في ب البو اف 


۱۹۰ شرح العقيدة الطحارة 
اس ب ب ا 
فإِذًا لا وجود للقديم» فصارت المجسمة والقائلون بالجئ: 
والجاعلون ما لا يجوز عليه الجهة في حيز العدم قائلين بعد 
القديم فضامّوا الدهرية في نفي الصانع الذي ليس فيه شىء من 
آمارات ,الخدت وساعدوهم باثبات قدم من هو متمکن فی 
المکان أو متحیز إلى جهة في إثبات قدم من تحققت آمارات 
حدوثه» وباثبات القدم للعالم نفي الصانع. فإذا عند الوقوف 
علی هذل تانق علم آنهم هم النافون للصانع في الحقيقة دون 
نم اک ون ع البوية لكين ااا شم مارا 
الحدث . وال ا 

وهذا هو الجواب عل كلهم إن الناس مجبولون على العلم بأ 
تعالى في جهة العُلّو حتى تم لو ثركوا وما هم عليه ججبلوا 


OD ۴ 4 ۱ ۶ 5‏ 
لاعتقدوا أن صانعهم في جهة الفا . فإنا نقول لهم إن عنيتم 
بهذا من لم يَرض عقله بالتدبر وال اولع وتونن مره 


الحقائق بإدمان النظر والتأمل فمسلم أنه واه يعتقد أن صانعه 
بجهة منه لِمَا أنه لا يعرف أن التحيز بجهة هن آمارات الحدث 
وهي منفية عن القديم» كاير نض نين تا یو وه 
هة نم برض صنناء الأجرام العلوية وشرف الأجسام النيرة في 

مي IPE‏ 
لخروج ما ليس بقائم به ولا بجهة منه عن الوهم وفضيلة تلك 
الجهة علی سائر الجهات عنده. ۰ وان عنيتم به الحذاق من 
العلماء العارفین بالفرق بین الجائز والممتنع والممکن والمحال 


(۱) الوهابية یقولون في فطرة کل انسان أن الله متحیز في جهة فوق وهذا من فساد 


رح العقيدة الطحاوية 
ينير مسلم اد هل »ومنو الامو مين اليل دون الوهمء وقد قام 
لديل عندهم علی استجالة کینه تغالى اف جهة؟ روالد المرفق: 

وتعلقهم بالوجماع برفع الايدي إلى السماء عند المتاجا: 
والدعاء باطل يها ليضق خی ال این ركه رار دی تدر 
الجهة» هذا كما آنهم آمروا بالتوجه في الصلاة إلى الكعبة 
ولیس هل في" تاقوا بترملي ناریا لب رخ 
سجودهم حالة القيام في الصلاة بعد نزول قوله تعالی 0 
نح زمره ی هم ف صلاوخ تیش (48 در ورة 
المومنون] بعد | یصلون شاخصة آبصارهم نحو السماء 
ولیس و خی الارض 2 ركذا حالة السجود آمروا بوضع الوجوه 
على الارض ولیس هو تعال حت الارض. فکذا هذا. وکذا 
المتحري يصلي إلى المشرق دامن والشام ولیس هو تعالی في 
هذه الجهات . ویحتمل أنه تعالی أشرح بالتوجه إلى هذه المواضع 
المختلفة عند اختلاف الأحوال ليند تحیزه في جهة 
ویصیر ذلك دلیلا لمن عرفه أنه ليس بجهة متا جيقيل إن العرش 
جعل قبلة للقلوب عند الدعاء كما جُعلت الكع يإ كيلةً للأبدان 
في حالة الصلاة. واستعمال لفظة الإنزال والتنزيل منصرف إلى 
الاتي بالقرءان» فأما القرءان فلا يوصف بالانتقال من مكان 
إلى مکان» والاتي به وهو جبریل عليه السلام كان ينزل من 
جهة العلو ليا آن مقامه كات بتلك الجهة. وال الموفق. 

فأما تعلقهم بتلك الآيات فنقول في ذلك إِنّا ثبّتنا بالآية 
المحكمة التي لا تحتمل التأويل وبالدلائل العقلية التي لا 
احتمال فيها أن تَمَكُنَهُ في مكان مخصوص أو الأمكنة كلها 


۱۹۱ 


۱۹۲ شرج العقيدة الل 
یم یی یر 
محال» فلا يجوز إبطال هذه الدلائل بما تلا من الآبان 
المحتملة ضروبًا من التأوبلات بل يجب حملها على ما یوانز 
الدلائل المحكمة دفعًا للتناقض عن دلائل الحکیم الخبیر جلت 
آسماژه» یجقق هذا آن حمل الابات علی ظواهرها والامتناع 
عن صرفها إلى ما تحتمله من التأويل يوجب تناقضا فاحشّا في 
کتاب الله تعالی» وبنفیه استدل الله تعالی على أن القرءان من 
۾ تعالى «ولز کن من عِندٍ عَيْرٍ أل لرَجَدُوأ فيع عم 
94 رة النساء]» وبیانه آنه تعالی قال فی ءایة 


كه ع سر توت > [سورة طه]» وقال في ءاية 


آخری اينم 9 د © [سورة الملك]ء وقال في ءاية 


ع 2 2 2.6 ی 3 رم م > 8ے 
افرع :جلما کد وب ی إلا هو رهم ل [سورة 
المجادلة]» وقال فى ءاية أ خر 3 53 الا 4 [سورة 
E‏ ا ع عقت صن "الل 
الفجر]ء وقال في ءاية أخرى مک کل ى حيط 469 
[سورة فصلت]» ثم لا وجه إلى اتکی علو لوشن دنه 
في السماء واه بالمشرق وعند المتناجين لمغرب والروم 
والزنج والهند والعراق بل في کل بلدة وقرية کی حالة واحدة 
عفد المنداجين في هذه الامکنة,في,ساعة ولا فی ضاعات 
بالتحول والتنقل لاستحالة الحركة علیه وأنه بالمرصاد وأنه 
محيط بکل شیء من جوانبه الاربع فیصیر . کال" لكل شىء 
(۱) الحقة: ما توضيع فیه اجار وهي عليه مدير تحوی ما ای ظاهر قول الله 
بش 4 2 ۶ حص ع 8 7 € 
ویک تن, یط 6 أن یکون حاویا کل شیء في جوفه کما تحوي ألشثة 
ما وضع فیها وهذا مجال فوجب تأویله عن ظاهره آي جرم تفسیره على مقتضی 
ظاهر هذه الایت فوجب لذلك تأويل اَن عل المرش آستوی 46 تور 
طه] أي ترك الحمل على الظاهر وكذا سائر الآيات المتشابهة التى ظواهرها 
التحيز في مكان وما في معنى دك ؛ وبهذا يندفع تناقض الظواهر . الشارح. 


5 العقيدة الطحاوية 
سس ۱۹۳ 
لما في كوت شیء واحد في الامکید 

وماسويه أ ا الایات على الظاهر ویصرف ما 

ل عنده م 
۰ ا ی باولی من ضا الذي یری 
في تعیین | د خلاف رآید. ٠‏ لھ رت مھ سا ور 
تعذرٍ حمل الآيات على الظاهر ووجوب الصرف إلى ما يصح 

من التأويلات» انتهى كلام النسفي . 

ویجدر بنا أن نضیف إلى هذا ما ذگره سیف اللین الامذق 
في كتابه غاي مرام في علم الكل 24 I‏ يد ی 
نصه: «فإن قيل انثا هده من الموجودات لیس 9 ۴ سات 
پم واتبات د ا مما لا E‏ 1 كان”ك 
مرش 9 العرض مفتقر إلى الج ۳ 

والا كان المفتق ليه ارت من توم محال» وإذا بطل أن 
يكون عرضا بقي أن يكون جسمًا. لج 

a 

فا مش ۳ لخبط ههنا انما هو من الو ی الغائب 
حکم الشاهد والحکم على غير المحسوس بما حکمیبه على 
المحسوس وهو كاذب غير صادق فان الوهم قد يرتمي إلى 
لا جسم الا في مکان بناء على الشاهد. وان شهد العقل بان 


الكثيرة 5 من الامتناع . 


)01 الکاد (ص/ ۵ - 1845 ). 

غاية المرام في علم الكلام 
سال القاضي آبا بکر .ابن الطيب الأشعري هل الخلق في مکان أ 11 4 
قوك پم انتا من الزن والجن والملائكة وكذا و 5 


۱۹ شرح العقيدة لحار 


يشتد وهم بعض الناس بحيث يقضي به على العقل وذلل » 
تفر هن المبیت في پیت فيه میت لتوممه آنه بتحرك ار بر 
وان كان عقله يقضي بانتفاء ذلك» فإذا اللبیب من ترك الر 
جانبًا ولم یتخذ غير البرهان والدلیل صاحبًا. وإذا عُرف ار 
مستبد فلك .لیس .إلا مجرت الوح فطزیق, کشفب: التخیال: نما مر 
بالنظر في البرهان فانا قد بيا أنه لا بد من موجود هو ی 
الکاننلی یا أنه لا جائز آن یکون له مثل من الموجودات 
شاهدا ولا باء ومع تسلیم هاتين القاعدتین یتبین أن ما 
يقضي به الوحاصل له. ثم لو لزم أن يكون جسمًا كما 
في الشاهد للزم آن ۷ حادثا كما في الشاهد وهو ممتنع لما 
سبق ,ولیین هو عرضا ولا قر إلى ,مقوم.یقومه لونجوده. ]د 
ا ا وجو ني موضوع"؟» وذلك :أيضًا 
محال» اه. 

وقال الامدي: «وما یروی عن يمن آلفاظ یوهم 
ظاهرها إثبات الجهة والمکان فهو محمول علل‌ذا الذي ذکرنا 
من امتناعهم عن إجرائها على ظواهرها والایمان بتنزیلها وتلاوة 
کل ءاية على ما ذکرنا عنهم» وبين السلف اختلاف في الألفاظ 


ل حصل في السموات والارض وم ااا في مکان وقد قال مبنمانه 3 
فل يس 49 [سورة الأنيياء] وقال تعالى رت نیا ومستزمتها © 
[سورة هود] والثاني أن ترید العالم فان آردت ذلك فمحال آن يكون فى مكان 
لتسلسله وبطلانه نقلها السّكوني في کتابه عیون المناظرات» في المناظرة 
+ الشارح . 

)١(‏ الموضوع هو الحجم. العرّض لا يقوم إلا بموضوع أي حجم وذلك أن الحركة 
لو تود ا امج مرت والميكوة كد للملا رون شا رمع لاف . 
الشارح. 


يع العقيلة الطحاوية ۱۹۵ 
ري يطلقوة خيها کل فلا جو منهم في العبارة مع اتفاقهم 
ما و ره 
بجهة» ومن اشتخل منهم بتأويل یلیق بدلائل التوحید قالوا في 
قولسهة وهو ی في سم له وق رض اک 4 اسا 
الز خحرف] آراد به ثبوت الألوهية في اسنا لا ثبوت دات 
وكذي في هذا قوله وهو أنه في آسَعَوّت وف دض ©4 
[سورة ele‏ أي آلوهیته فا ات( وكذي في قوله 
7 ینم من ف 3 + 4O‏ [سورة الملك] آلوهیته الا أن آلوهیته 
أضمرت بدلالة 1 هن الایات»: وقوله ما بت من 
وى ل الا اهو ا [سورة المجادلة] أي يعلم ذلك 


ولا یخفی عليه شىءء ون رها له ا آلورید 
( (سورة ق] أي با القدرة» وكذي القول بأنه 


فوق کل شیء أي بالقهر على ل تعالی وهو المَاهر 
37 عاد O‏ 409 [سورة تب وقالوفي قوله اله يصَعَدٌ 
أ أي وال اشن برد 4 ریس إن ان 
تعالى جل دان ب العباد في الاد 56 


(۱) الصواب أن يقال لمعنی الآية إنه معبود مألوه في السملوات والأرض» معبود 
في السملوات وفي الأرض» هذا ليس فيه أن ألوهية الله متحيّزة في السملوات 
N‏ إنما المتحيز عبادةٌ شاه له لآن الخلق متحيزون منهم من في السمواث 
ومنهم من في الأرض» أعنا الوشيه لیست ية لان الألوهية صفة للبارئ لا 
تكون متحيزة» وقد فسر الأشعري أبو الحسن رضي الله عنه الألوهية بقدرة 
الاختراع للحادثات» وقدرته تعالى ليست متحيّزة. . الشارح. 
00( الفوقية فوقية القهر وفوقية الاقتدار» فسبك العبارة آن يقال وهو القاهر المقتدر 
على عباده وليس كما تزعم المشبهة یرون أنه قاهر للمخلوق متحيّرٌ فوقهم. 


اشارج: 


۱۹۹ سرح العقيدة الاو 


الملافكة فیها فیکون ما رفع إلى هنال وجا إليه وهذا کما زر 
قوله جر ركد يكم ولك لا تمه( [سوره اراد 
وقوله «#وآشْرٌ حي رون 4 [سورة الواقعة] قالوا مَل 
الموت واعوانه . 

والمجسمة لا يمكنهم أن یقولوا انه بالذات عند کل محتش 
ولا أن یقولوا إنه بالذات في السماء لما یلزمهم القول بجعل 
تحت العرش وتحت عدد من السموات فوقعوا بهواهم في مثل 
هذه المتاقضات الفاحشة فیکون معنی قوله له يصَعَدُ الك 
یب 46 اکر فاطر] كما في قوله تعالی خبرًا عن |براهيم 
صلوات الله علضم ن داهب لک ی سین 469 [سور: 
الصافات] أي إلى ا الذي آمرني ربي أن آذهب الیه 
وقالوا في قوله إن الاجم ریک 47 [سورة الأعراف] 
يعني الملائكة أن المراد منه قریشْهالمنزلة لا فرب المکان كما 
قال في موسى وکن عند ال وم © شوتر الا سای ۱ 
وقال تعالى زكر عدا بكيم لكي ونرب أي الى 
والاشتر © [سورة ص] قال المفسرون وائمة الهدى أي 
آولو القوة في الدین والبصارة في الأمرء ولم يفهم أحد من 
السلف والخلف منه الايدي الجارحة مع کونهم موصوفین 
حقيقة بالأبصار الجارحة والأيدي الجارحة. فکیف فهمت 
المشبهة من قوله طحَلََتُ یی 9 اسمورة جنع الیکین 


مرح ی ۲ 
1 ۰ 


الجارحتین ومن قوله و عل ی 42 [سورة طه] 


(۱) هنا «عند» وهناك «عند» فلا يجوز أن تکون عندية مکانية فى الموضعین. وأما 
0 ۳ 01 9 از 
دعوی أن |حداهما عندیة مكانية والااخری غیر مکانية فتحکم . الشارح. 


العقيدة الطحاوية 


۱۹۷ e 
ا ا ومن الخبر المروي“ : ”إن الصدقة تقع في‎ 
عي ی ی الجادحة مع قوك تعالى وای نی‎ 
تس @4 [سورة الشوری] دفوله «ولم یکن له کنو‎ 
تفت‎ e [سورة الإخلاص] ] وقوله‎ O 


2 [سورة المومنون] وقوله 3۳1 21 لفن من امن تم @4 
[سورة العنکبوت]» فما فهموا من 0 سوه إقيات 
الجسم والجوارح والصورة إلا لخبت عقيدتهم وسوء سريرتهم 
وبالله العصمة جه الخد لاب انتهی کلام الامدي. 
فائدة قلت و سر عي أن يقال لهم ماذا تقولون في 
: إن الصدقة قة لقع في كفت الرحملن؛ فانکم إن حملتموه 
ل شام يلع من لاي ماه جرا نتب 
المتصذق أي بان تکون ید ا عاليةَ وید الله أسفل وهل 
ا هذا . 
ثم المعتزلة وجمهور النجارية دار 0 بکل مکان 
بالعلم والقدرة والتدبير دون الذات» وهذا ايلاد من یعلم 
مکانا لا يقال إنه في ذلك المکان بالعلی فما شاععند بعض 
من ینتسب للتصوف من قول (إن الله تعالى بكل مكان» لا يجوز 
فقد نَقَلَ الشعرانی عن علي الخوّاص أنه قال: لا يجوز أن 
يقال إنه تعالى بكل مکان» قال صاحب روح البيان في 
تفسیره(: «إنه قول جهلة المتصوفة». علی أن آولتك ما قالوا 


(۱) آخرجه مسلم فی صحیحه بنحوه: کتاب الزكاة: باب قبول الصدقة من الکسب 
الطیب وتربیتها . 

۳( أي تقع موضع مقر الشارح. 

(۳ 7) افیا روجع البیان (۵/ ۳۱۵). 


۱۹۸ 
معان بل قالوا ته تعالی بکل مکان من دون آن 
موجود بکل ۱ قاتا إن الله بکل مان وو 

۱ : فرك القائل اد د وفول 
یضیقوا کلمة موجود» ونين اذا ان كن ۱ 

القائل إن الله موجوة مكل عات قو 9 ان 7 

۱ 1 الا ۱ ر ل ۰ 

إثبات للتحيز في المكان صبنح" د 
الأشخاص لا يفهمون من قولهم موی TS‏ 
4 29 إن کانوا لا یعتقدون تحیز مت في الاماكن فاد 
ب ۱ ۱ ۱ ۳:3 
یکفرون لکن کلامهنم:هذا کلام فاسد اصله ا 
ee?‏ فوضح أنَّ الذي قالها بالباء او بحرف في إن كان 
یفهم من هذه رة تحير الذات القدیم الا زلي المقدس في 
الأماكن كلها أو تَتترّمصفاته فهو کافر من اکفر الکفار لانه إذا 
كان الذي يعتقد أن انیز بمكان واحد كالعرش كافرًا لازه 
أثبت لله المشابهة لخلقه ولق لأن فوق العرش كتابًا كتب الله 
فيه: إن رحمتي تغلب غضبي جياه البخاري وابن حبان'", 
فلو كان الله متحيرًا فوق العرش يلك الکتاب مثلا ادل 
لله وكذلك اللوح المحفوظ على اتر فوق العرش( 
فتبین بطلان ظن المشبهة أن کون الله فوق ١‏ تنزیه له عن 
المئل» فکیف الذي يعتقد في الله التحیز في کل مکان فقد 
جمله منتشرا منبثا في الاماکن النظيفة والاماکن القذرة, لکر 
٤‏ لك ۲ / 
مؤي + العوام خالهم يده وان ای لا بتيصدون ال ی 
90 ره هار تج 2 

رتم و چم لي صحیحه: کتاب العوحید: پاپ قول اق تمالی چ 

َه تشکه (4)9 [سورة ءال عمران], ا ان 1 ب 

باب بدء الخلق. ذكر الأ اي سواه كاب 

ی #ناعتيا کان عليه العرش فل حل الله جل ولا 


السموات والأرض» انظر الاحسان (۸/ ۵). 
0 فتح الباري (0۲۱/۱۳). 


رح العقيدة الطحاوية 
سر 


زص دون أنه تحالی محیط بخلقه قدرة 
قد ذلك الاعتقاد الفاسد کو أن کا 
زآما پم ر فانهم بتبتون له تمالی: ر ای 
استقرار على العرش» وهؤلاء أيضًا ضالون کالفریق الآخرء 
لكن آولئك الذین یعتقدون آنه مستقر فی مکان بالاتضال نه 
کالنین بقولون جالس علی العرش اقيم وافند ضلالد» وانش 
مولاء الذین قالوا # کی ی عر يبي سارب سار 
ليس کجلوسنا ف في مهواة ضلال فلا ینفعهم قولهم لا کجلوسنا. 
وكذا نقول إنه تال لا يتصف باللون والطعم والرائحة لأنها 
من أمارات الحدث. و لك لا يتصف بالكيفية بمعنى الهيئة» 
لذلك قال بعض أهل الین الى تعالی منزه عن الکمية 
والكيفية»- كمة غا ناخب ہیی فین: تھ رال چیو لے 
والکمية معناه الحجم . آما الكيفية.فهي الضفّات التي تقوم 
الجرم» فهو تعالی منزه عن كل ذلك. قلَرت كلمة الكيفية 
بهذا المعنی مضافة إلى الله كان ذلك تشبیها لهغلقه. وأما من 
ذكر لفظ الكيفية في بعض العبارات بمعنى الحفیقهفلیس في 
ذلك تشبيه لله بخلقه كهذا البيت الذي يذكره بعض المؤلفين من 
أهل السنة كابن الجوزي”" والزركشي: [البسيط] 

وفي رواية: حقيقة النفس ليس العبدُ يُدركُها . 


)١(‏ القاموس المحيط» مادة ه ا ل (ص/1785). 
0 الباز الاشهب (ص/ 57). 


شر العقیدة | 
i‏ 3 طحاو 


فقول : «فكيف كيفية الجبار في القدم» یداه إكيف ایر 
الجبار. 

قلت : لو غيّروا هذا البيت فقالوا: 
حفیقَه المرء لیس التعبة يُدركهنا 

3 يدرك کنه الخالق الازلی 

لكان ذلك سالما. 

قال يده الكرامية إن لله تعالی كيفية لا یعرفها إلا هى 
وهنو رل لانها عبارة عن الهيتات وذلك مستحيل عليه. 
ولا یوصف أيضَا بالماهية لأنها عبارة عن المجانسة وذلك لأن 
كل فی چن ۶ کن جنسه» فکان القول بالماهية قولا 
بالتشبیه. ومن روى عن ای حنيفة أنه قال: «إن لله تعالى ماهية 
لا يعرفها إلا هوه فقد افترید ۰ ولا يوصف تعالى أيضًا 
بالتبعض خلاقًا للیهود لعنهم اهيلا بالتناهي خلافًا لبعض 
الكرامية فإنهم يقولون إنه غير متناه یمس جهات متناه من 
جهة واحدة وهي الجهة السفلی التي تلاقی مش . 

فائدة روی أبو نعیم في حلية الأولیاء() عن النعمان بن 
سعد قال: «کنت بالكوفةٍ في دار الامارة داز علي" بن أبي 
كلب إذ دخل علینا نوف ین عبد الله فقان: یا امیر المومیه 
بالباب اربعون رجلا من الیهود. فقال علىٌ: علي بهم . فلما 
4 مق مه الوا تهب لت بدا ریا ما الذي في 
الما كبك خر وت کال ری کان ری ار ,وال ۲ 
فاستوی علي جالسًا وقال : معشر اليهودٍ اسمعوا منى ولا الوا 


.۷۲ /۱( حلية الأولياء‎ )١( 


دة الطحاوية 
يرح العقيك ۲۰۱ 
إن لا تسألوا عدا برو إن 


دبي عر و الأول 
۷ با ولا مازع ۳ ۳( جل هو و لم 


ولا حال واه (4) 207 
ولا وت 
ی "و محجوب فیْخوی۱ اش آن لم يكن 
یال حادث بلج آن تکیت الشگیث فلافيام یف کان, بل 
لم يزل ولا یزول لا ختلاف الأزمان لالخف شان رمد شا 
وكيف يُوصف بالأشباح وكيف ينعت بالالسن الفصاح من لم 
كن في الأشياءيفيقال بائن ولم ین عنها فيقال كائن بل هو بلا 
كيفية . وهو أقراد ن حبل الورید. وأبعد في الشبه من کل 
بعيد» لا يخفى ی عباده شخوص لحظة ولا كرور لفظة 
ولا ازدلاف رَقُوَةِ ولا ابكار وي خطوته في عْسَقٍ ليل داج ولا 
ا سنوی ولد ات نمس خاب 
النوى بضوتهما في الکزور» الیل مقيل ولا ادبایشها 
مزال تاماقم رن او 
مکان وکل حین وآوان وکل نهاية ومد: " 00 
مضروب» والحد إلى غیره منسوب» لم ی 
أصول أوليّة» ولا بأوائلَ كانت قبله بديةً» بل خلق ما خلق 


)١(‏ أي ما سأقوله لكم هذا هو الحق لا تحتاجون أن تسألوا بعد ذلك أحدًا ءاخر 
عنه , ٠‏ الشارح. 

۲ يعني الله عز وجل ليس محدَئًا من شىء إنما هو سبحانه الاو الذي لا ابتداء 
لوجوده آي لین اليد بهاية: الشارح. 

"هي لیس ینا مرا وی کر اک مه وربور رن . الشارح. 

ا ني لا توم في الوهم أي ليس كما يقتضي الوهم: الاي 

0( میا لیس محویا ف السماء كما أنتم تظنون إنما هو منزه عن ذلك أي لا 
بحویه مکان, . الشارح. 


شرح العقيدة الى 
۹۲ ژیه 
EE‏ م سس ی هه و ووو 
۳ ۰ نه » ثو حل و 

فاقام خلقه وصور ما صور فاحسن مود" * 7۶" في علور 
وت ,الملافكة فی السموات وا لا رش 
إجابته للداعين سریعه» و ف : E‏ 
مطیعة» علمه بالأموات البائدین کعلمه وا المتقلبين, 
وعلمه بما في السملوات الا ااا ي ر السفلی 
وغه جكب شی لا تحیّره الاصوات ولا تشغله اللغات, 
سمیع ات المختلفة بلا جوارح له e‏ ملبر, بصیر 
عالم بالأمو و و مینکن رمي کا وا رار 
ولا آدوات ولااشيقولا لهوات» سبحانه وتعالی عن تكييف 
الصفات› من زعم ا محدود فقد جَهل الخالق المعبود, 
ومن ذكر أن الأماكن به دجك لزمته الحيرَةٌ والتخليط» بل هو 
المحیط بکل مکان. فان 5 ادق أيهنا المتکلف لوصف 
لرحمن بخلاف العتزيل والبرهان فجي لي جبریل ومیکائیل 
وإسرافيل هيهات؟ أتعجز عن ضا ق مثلله را 
الخالق المعبود. وإتما لا تدرك صفهةّ رب ١‏ 
فم 4 ۰ مه .م ۳ / ١‏ 5 

يف من لم تأخذه سِنة ولا نوم.له ما في الارضین والسموات 
وما بینهما وهو رب العرش العظیم» ا 

قال رحمه الله : والرؤية حو 


ال اهل الجن بير إحاطة ولا كيفئة كا 

۳ ۳4 ۲ ۳ 5 2 م وی 

طق به کاب و 4 اا بے با )4 [سورء 
2 2 و 2 5 ومو 0 3 2 7 72 

القيامة] وتفسيره على ما راد الله تعالی وعلمه وکل ما حاء فى 
۳2 :. 7 

کلف FAT‏ ۳1 5 و ا 2 ا 1 
بش ین | بهت الصحيح عن سول بل فهو كما قال ورزی: 

عل ما آراد لا تذل في ذلك بتار 


بن بدا ولا ومین بأهوائنا. 
)١(‏ أي صاحب الهيئة والادوات ' 


5 العقيدة الطحاوية 
مر 


۳۰۳ 
الشرح هذا "صمل في إثبات رؤية الله في الآ ۽ أي أن المؤمنين 
االو 0 


غير مسافة بينهم وبين الله لأن الذي يكور 
يحدودًا إماءأن .يكيان أعظم جرا منك آو اصفر منك أو مثلك 
هذا كله لا يجوز علی الله فلذلك أهل السنة يثبتون رؤية الله 
ني الاخرة من غیر تشبیه ولا جهة وله مسافة» ولا تكون رؤية 
ا المخلوق لذن المخلوق إذا رأيته تراه في جهة 
ا ا خلفه ا ا پور 


آو فی جهة 
اه ند اه ی ی 
د 


1 13 کنت ضمن غرفة فانها محیطة يلف 
3 4 علی ف و به» وقد نص 
على هذا الامام آبو منصور آنابییی وغیره. 

قال الامام آبو حنيفة في لفقہ جک 7 : «والله تعالی یری 
في الآخرة» ويراه المؤمنون وهم في ال باعین رژوسهم بلا 
تشبیه ولا كيفية ولا كميّة ولا يكون بینه وبين اچلقه مسافة» اه. 

قال الشيخ المتكلم التَلِمْسَانِيُ في شرح ی يه الأدلة ما 
1 (إن الله تعالى موجود وكل موجود يصح أن يرى». فانا 
نرى الجواهر والأعراض شاهداء فان رئي الجوهر لكونه 
جوهرًا لزم أن لا يرى اللونء وان رئي السواد لكونه لونًا لزم 
أن لا يرى الجوهرء وان ریا لوجودهما لزم أن يرى كل 
موجودء فإن قالوا إنما رئي الجوهر لحدوثه والرب تعالى أزلي 
۱ 


) کتاب التوحیل ۳ 
: افق الاکبر مع شرحه لملا علي القاري (ص/۱۳۹۰ - ۱۳۷). 


شرح ده ای 
و ؛ 5 
بت ما بتضي عليكم مج مه لوف 
اا وق حادثة عبر مرنبه عند کم ا ون 
hk‏ 10 بعدم والعدم السابقق لا صحح رز 
بسبی ۱ و د فاذا كل موجود یص, ). 
الحاضر فانحصر المصحح في لوجو ا د ان 
رز عی) اه. 
۲ ۳ ابن فورك في عقائد الأشعري ما نصه"": «فأما القول 
بنهزذا رئی هل بری ني مکان آو لا في مکان فان ما خرن 
إلبه فيي الحسن رحمه الله في ذلك إحالة القول بان انم 
تال فين کا چو مکان او في کل مکان کان کل وجهء نان 
ال الشائل عن 5 جاب بأنه لا نکر أن یکون الرائي له في 
مکان والمرئي لا يکي كان أ ما وقد “نينا أنداكان 
يذهب إلى جواز الإشارة له ”اشع إحالة القول فيه بالتمکن في 
المكان» ويقول إن الإشارة لا تفتضيىمكانا للمشار إليه وان ما 
يشار إليه وهو في مكان فلم يكن في هكان لأجل الاشارته 
واا تعلقت الوشارة به ومو في ای کان وا لم یکن في 
المکان لکان حکم تعلق الاشارة به کحکمه دا فی مکان» 
وعلى هذا يجري القول في الرؤية. ویطالب مخالفه بمثله في 
سماع كلامه ومخاطبته أن ذلك يقتضي مکائا للمخاطب لأن 
اه ا في" امین في‌بالشاها عل اضر بو ريز وهذا یبن لك 
ات على مد من سوال من تن ایی ا 


)١(‏ يعني المعتزلة. الشارح. 
(0) مقالات الأشعري (ص/۸۸ - 04 


(۳) يشير بالأصبع إلى أعلى لبيان علو القدر لا للدلالة علی جهة العلو. الشارح. 


شرح العقيدة الطحاوية 
سر 


۳.۵ 

يجوز أن یری في المرءاة دفي الماء دنحوه بأن ما یرن 
١ E a aS SE‏ باد 
و اي لويد 
لروية ادرالث تلمرتي علی وین ون العلم تن التبا 
لیس ۶ وليس نان یری 539 


الادراك فإذا و ما يرى مما استحيل ورم كان كان 
الإدراك له ترا له على ما عاو اف ار بالادراك أو 
عنده في مكار فعلى هذا کم القدیم والمحدث سواء فی 
هذا الباب» وانما یخی هی ریا 
حدوث معان ومقايلة که لا لاجل تلك المعاني ولا لأجل 
المقابلت» ولیس بمنگر أن یُحدث له تعالی ادراگا نما 
أحدك اخراك عند المقابلة بجع .خيقيل مع فقد تلك المقابلة 
فقد نم آن ذلك لیس بعلة :ولا .نبي ویب بل يجري میبری 


ما آجری الله تعالی به العادة من إنبات | ند البذر والولد 
عند الوطء. کک 

فأما القول فيما يرى في المرءاة على أصله فلگ بیجن 
أن يكن ت لا إدراكا وعلمًا لأن الإدراك لا ينفك عن 
العلم بالمدرّك» والعلم يبيّن المعلوم على ما جو عليه وال 
أن یکون ذلك على الصفات المتضادة المتناقضة لانه یل إليه 
آن ما اه زی ولا ایکون طویلا وعریض ولا ایکون عريضاء 
بان آن ذنك لیس روية علی الحقيقة ولا درا بل هو :نوع من 
التخیل یحدث عند هذه المقابلة وعند |دراك بعض المدرگات 
من الأجزاء المقابلة . 


7 3 


| 
نكيل | ذلك متی ما بو 
BL E‏ السؤال وان د يع ب“ إلر 


الإدراك والروية الحادثة عند المقابلات من أن : 
المقابلة المرئي فصحيح وعلى خلاف هذا الوجه فممتنع . 
وكذلك الجواب إذا سأل فقال هل يصح أن نراه ونر 
ناظرون جهة خلاف تلك الجهة لأنا إذا تن * في و 
على کل وجفلم يُنكر أن نری الجهة ونراه ولا یکون فى 
الجهةه وعلى أ وه انَصَرَّفْتٍ الأحوال بالرائي ی 
ار زوم یا ولا کان یری في حالة القدر 
والمحدّث والذي فى الج لذي البق فی اکن دازا 


قرف ابكار و لوعي نكا وا رض في جهتها *» وقد 


يكون الجوهر في جهة وحیز ومحادا صه کذلك لا ینگر 
أن ری الجهة وا فا وترى معا ما لین في اجه 
ولقد شذ شارح العقيدة الطحاوية ابن آبي ز الحنفي في 


هده المستلة شيك وال فولا فهل 7 رقية بلا مقابلة», 
وكأنه فائل بالجهة العلوية لربه ومذهب آهل اة والجماعة آنه 
صبحانه لاتیری.فی هد وفوله عليه الصلاة والسلام ی 
۳ ی القمر ليلة البدر» تشرد تشبيه للرؤية ا 

قال اق ا نصرهم الله رژية الله بالأبصار للمومنین فى 
ی اب مش بش یی ول ۳ 3 
() في المطبوعة: : في جهة. دما أثبت من النسخة الخطية. 
( شرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز الحنفي (ص/ 40 ). 


فرح العقيدة الطحاوية 


الآخرة ون الجنة اكز ة تفر 
ءان وا وسمعا آم : : 

القن ا ری دلا بت ي في العقل 

المعتزلة والفلاسفة والخوارج فقالوا | 3 شعاع» أما 


ولا بتری فتركوا الا 1 بسنا اللا نه رن ۱ 2 رؤية الله 

2 7 فر اضر( 6۱ سم 

ير {O‏ [سورة القيامة] فإنها تس ] ميت و لك با 
32 سبك 9 


لن قوله ولل 5-5 أبن 469 رای الله کی في الاح 


وقالت | ل ل ين ه تری ربها يوم القيامت 
لمعتزلة للل با )© نی چم 
۳ دبها اف یه منتظرت 


واستعدل اف ق لهذا بو جوه منها أن موسی "سال ر 
الرقنة ون جنا اه یک و [سورة بويت 
فلو كانت ورؤية الله جز عقا أو شرا أي لو كانت 
مستحيلة لم یسال موسی "اب 4 همان هومتی یریل 
فيستحيل عليه أن يجهل ما ب باه وما لا يليق بالله. 
والمخالفون لأهل الحق قالوا نما كان رال E a‏ 
أما هو كان یعلم أنه لا يجوز أن یری ای ولاء یرد علیهم 
بان يقال لو كان السؤال من قومه محالا لكان مث بن چ 
أيضا فلا يجوز من الرسول أن یباشر الحرام لإعلام غیره» ثم 
تفا لو كان سواله لأجل قومه لسأل بحضورهم ليشاهدوا 
وليعرفوا الحقيقة وقد سأل أن يريه ذاته هذا في مقام الخلوة 


ولم يكن قومه معه . ومنها أن الله آخبرنا فی القرءان باه جل 
للجبل أي أن الجبل ری الله بان خلق فى الجبل إدراكا ومعرفة 
والجبل من الجمادات» فإذا كان الجبل جاز أن يرى الله فكيف 


222 
0 


لا يجوز أن يراه المؤمنون فى الآخرة دار البقاء» ومعنى طقلم 


۳۸ اا احا 
۳ مر سنجمه وس 49 (سسودة الاعسراف] ار 
الجبل رای اله پرژية خلقها ال في الجبل مع انه كان جماو 
فلم یتخمل هيبة الرؤية فصار کا أي تحطم وصار کالارض. 

3 الاحاديث التي وردت في الرژية ثابتة رواتها ثقات ومنها أن 
قیل : «یا رسول اها هل نری ریٌنا یوم القياعة» فقال رسول ان 
انعم وقاك انیا : ۳ اتکم سترون ربكم کما ترون هذا 
القمر لا امود في رژیته)(۲) وفي ۳ لا تضامون) أي 
من دون تعامس معناه أنه پشبه القمر ليلة البدر. 

تنبيه لا يقال [گهالی رأى العالم في الازل لأنا لو قلنا إن 
رأى العالم في الأز لد وجود العالم في الأزل وهو 
ما ولحي جد العالم قول بأنه رأى العالم برؤيته الأزليةء 
وهذا التغیر وقع في المضاف یلا في المضاف" "۰ فان قيل 
إذا جاز أن يكون العالم معلومّا لله عاي في الأزل وان لم يكن 
موجودًا فلم لا يجوز أن يكون مرئيًا له فلگ الأزل وان لم يكن 
موجودًا؟ فالجواب أن قياس الرؤية على العلم یر مستقيم لأن 
العلم يتعلق بالمعدوم والموجود. أما الرؤية فلا تتعلق إلا 
بالموجود وكما أن المعدوم ليس بمرتی فكذلك ليس بشىء. 

أما رؤية الله تبارك وتعالى في المنام فقد اختلف علماء أهل 


(۱) آخرجه مسلم في صحيحه: كتاب الإيمان: باب معرفة الرؤية. 

(۲) آخرجه مسلم في صحیحه: کتاب المساجد ومواضع الصلاة: باب فضل صلاتي 
الصبح والعصر والمحافظة علیهما. 

(۳) آخرجه البخاري في صحیحه: کتاب التوحید: باب قول الله تعالی : رج وب 
SE 2‏ م برس سارك iit & SD‏ سا 
ر إل ّا اظرة ©4 [سورة القيامة]. 

)٤(‏ الرؤية أضيفت إلى الخلقء رؤية المخلوق مضاف إليه. 


فرح العقيدة الطحاوية 
يمسر 


۳۰۹ 
نة في ذلك على ثلائة آقوال فقال مد : لا يجوز أن ری 
زج هدام اع کرت ی 
ره في البجدام اقب ادام :جيرا رو مخاق ر 


این جوا وقال بعضهم : من نوماه .في المنام 
NEN,‏ یه دخا ل ومثال کما هو اعتقادنا یصح 
فإن قال E‏ رایت الله في المنام 5 یشبه: شا ت بش 
يني وينه مسا ولا مقابلة ولا مدابرة رآیته کما هو لا لون له 
ولا شکل ولا هيئة صحت رویاه. وقد روي عن کثیر من 
السلف منهم ابو يزيد البسطامي وغیره آنهم رآوا الله في المنام» 
آما آبو يزيد ف روي أنه قال). راست ریی .اي فی 
المنام - فقلت له كيا للطريق إليك فقال اترك نفسك وتّعال 
معناه تخل عن هواك اک في عبادتي بهذا يكون العبدٌ 
راصلا ال ی ولچ لي وحبیبا فى آحبابي» کننك آحمد بن 
و رأى الله في المنام» ۱ لك حمزء الزیات 4۳ 


الدین الكردتري من مشاهیر علماء الحنفية الکبار ؛ ۳ 

وقال بعضهم وهم الفريق الثالث: يجوز أن يرى الله في 
المنام علی كلك ومثال» ولیس معنی ذلك آن الله تصور 
للعبد وتمثل فی حال الرژیا بذلك المثال انما ذلك يخود الی 
حال الرائي من حیث التأویل» فعلی هذا لا يضرع بالانکار 
)١(‏ و(۲) الرسالة القشيرية (ص/ ۱۷۷). 
(۳) شذرات الذهب (۲۰/۱). 


0( طبقات الاولیاء (ص/ ). 
() أي بالنسبة لتخيل الرّائى لا على معنى أن الله يتشكل للعبد. 


إن كان پعتقد د صفات ۱ 
اا ور 
8 
اف فا نکر أما اد أن اله تصؤر ور 
فأتاه في المنام وهو متشكل فهذا 1 
3 يث الذي رواه الترمذي أن النبي قال: «أى. 


۱13 رة» فقد قال ا الجلیل الحافظ لفق 
دبي في 
i E‏ ر دزن ر الوا 
إسناده على ما بيّنا ولا ينبت بثبت إسناده عند أهل المی‌ز: 


۰ ۰ ۳ ۳( 
بالحديث» ذكره فى کتاب فيا 
وقد بیّن الطحاوي أن رؤية الله 


جاء به الكتاب العزيز 


و 


القرءان وما جاء به حديث نبي الله الثابث باليصحيحٌ عنه نؤمن ب, 
لا ندخل في ذلك متأولين بآرائنا ولا متوم جم هوائناء وان 
الذي يَسْلّم في الدين هو الذي يُسَلَمُ لله عز وجل ولرسوله ورد 
علم ما اشتبه عليه إلى عالمه يعني أن المؤمن من شأنه أنه إذا 
موف م او نکی لوروا في الحدیت برد عم 
ذلك إلى عالمه. ولا یدخل فيه متأولا برایه او متصورا بوهمه . 


)۱( آخرجه الترمذي في سنه: : کاب تفسیر القرءان: : ومن سورة ص . پدالدازمي في 
سننه (۱۲۱/۲) کتاب الرژیا : باب في رژیه الرب تعالی فی في النوم؛ وأحمد في 
مسنده: (۳۱۸/۱ 6ج ۳۳۵ وقال ابن الجوزي في دفع شبه التشببه 
(ص/۵۰): «قال أحمد رضي الله عنه : : أصل هذا الحديث وطرقه مضطربة يرويه 


معاذ عن رسول الله ية وکل آسانیده 1 
5 7 لير Ap‏ مضطر ر ة لیس فيها صحیح) اه. 


:€ ۳۱۱ 
اد الطحاوی | 
مر صرف اه ان وا 0 
i 7 8‏ ۱ 5 7 : ْ لقر والحدیث ,مما ورد 


3 الزرکشی فو کتاس عع + )01 3 
قال و > سیف المسامع ما نصه : «الثالی أن 
عر یامه OTE.‏ 

الرژیه يوم 30 990 ا 


۳ + مون‎ HEE 
امود 5 نی فول المصیّف . 7واختلفوا هل یمکه.‎ 
تكون للكرامة كالين و یرون زر‎ Cg 
4 لر‎ 


وهل تجوز | 


4 الدنيا وفي المنام قال الزركش (: 
نيه مسئلتان إحدا "قي ججواز رؤية الله بالابصار فى الدنیا 


على جهة ê‏ للا ولیاء لاله للأشعري) حكاهما القشيري 
أحدهما یجوز ولهذا اختلف 


في رؤية النبي يي ليلة 

سيو ا ضكر 

(۱) تشنيف المسامع (6/ ۷٠١‏ - ۱۲ 0 

(۲) أي في حديث الصورة الذي قال بعض العلماء فيه إنه ع 
البخاري ومسلم لأنهما ليسا معصومين أي کعصمة الأنبي للحي 
صححوه أولوه» الوا الله تعالى يُظهر لهم صورة مخلوقة امتا هؤلاء 

تلك الصورة تقول آنا الله فلا يصدقونها ج اهب الشاوع. 

(۲) تشنيف المسامع .)7/١57/5(‏ 

(4) هذا المككي هن الا شتعري ليس قولد في مسثلة واحدة کما یوهم السیاق هنا 
وإنما قال الأشعري مرة بالجواز من حيث الامکان العقلي بقطع النظر عما ورد 
في الشرع وقال مرة آخری بعدم الجواز نظرّا لورود النص الشرعی بذلك فهو 
أي الخليقة لیس اختلاف قولین لان مورد کل منهما غیر ال وقال في كنات 
۳۳ ومن أصحابنا من آجاز رژية الله تعالی للمومنین وهم الذین أجازوا 
کرامات الأولياء حتی فالوا إن ذلك غیر منکر آن یکون رژية الله عز وجل 
بعض الصالحین ولم ير عن نفسه في كلك بمذهب سوی التجویزه فأما 


لوجود والکون لغیر نبيّنا في الدنیا فلم یحکم بذلك. ومذهبه في أن ذلك 
تخصیص النبي ب بالفضل وإبانة مرتبته في ذلك من مراتب الأنبياء والمتقدمين. 
(0) هذا القول باطل لا يصح نسبته للأشعري لأنه خلاف الاجماع. الشارح. 


شرح العقيدة المي 


ال جا 
۱ از اذ الفضال يه و ۳ فز 
المعراج و - 


١ 9 4»‏ 
أصحهما كما قال القشيري وغیره المنع لحصول نی 
SO‏ كان في وفوع روية النبي و لس 
¢ و 


ية کت 
الكلام فيها. وقد روی مسلم في في ب الفت 
عن عمر بن ثابت أنه أخبره آم جاج 5 أند يار 


م 
حذر الناس الدجٌال ٍنه مکتوب بین عینیه کافر له کل مؤي 
وقال : «لتعلموا أنه لن یری آحد منم ربه حتّى یموت او. 

ثم قلي الزركشي”": «وقال الانصاري - يعني آبا القاس 
الأنصاريّ(تيارح الإرشاد - في شرج ااروشاد: جيل ن 
الاجماع 0 لا تحصل للأولياء في الدنيا وامتناعي 
بالسمع والا فهي جح حل بالق کما اي ر 
للمومن في الآخرة الم وقال. واختلاف الضحارة 
الرؤية ليلة المعراج من اقرا دلة علی جواز الروزنه زار 
غلافهم کان في الوقوع لا في 10 اذم فلو كان وقوی 
مستحیلا لما اختلفوا ذ في الجواز . وا كار یلهییخان آبو عمرو ین 
الصلاح وأبو شامة المقدسی أنه لا يصدق صي رژیز الله فى 


هذا مع قوله تعالی لد E‏ 
حملوه N‏ أدلة 9 اه . 


١: قا‎ 


)۱ بش ۱۳ ۳ 
سج ا کتاب الفتن : باب گر أبن صیاد . 


: 7 : بين أل E‏ 

ف 7 1 لنوم واليقظة. وصارت 
و 3 ق 7 رک في النوم خیال ومثال 54 
على 8 1 والخلاف فی هله الم علة ك 
ذکره وقد رنه به.في: کلام الصابوني من ١إ‏ 0-02 

بودي يه فی عقیدته 

القاضي آبي يعلى من الحنابلة ز 

و ي اي بلة فى كتاره | 7 3 
a‏ لمعتمد الكبير ونقل 


۳۵۳ چ رآیت رب ای ای لے وی ن نا 
انضل ما یتقرب له المتقربون إليك قال کلامی يا أحمد 
یت : با دب بفهم ر قال بفهم ویغیر فهم» قال وعذا 
بل على ان تباج چ لی الجواز. قال: ویدُل له 
حدیث": «رقیا المومن جومن سة واربمین جرءا مه 
الوة وها كان يكن الیو ةل یکڑل حا . ولأنَّ.من صنف 


(۱) تنبيه. الأحكام الشرعية لا تؤخذ من المنامات» قال اي في عقيدته المشهورة 
بالعقيدة النسفية : «والإلهام ليس من أسباب المعرفة بصحة الاك عند أهل الحق» 
قال شارحه الشيخ عبد الله الهرري رحمه الله تعالی : «إلهام الول لهس من أسباب 
العلم القطعي فهو ليس بحجة والمنام أقل شأنًا. والمراد بالالهام هنا ما یلقی في 
القلب من طريق الفيض» ومعنى الفيض ما يكون من غير سابقة طلب ويقال له الوارد 
باصلاح الصوفية لذلك قال رئيس الصوفية وشيخهم أبو القاسم الجنيد (انظر قوله 
إيقاظ الهمم في شرح الحکم لابن عجيبة» ۱ 6 ) ريما تخطر لي النكتة من نكتِ 
القوم فلا أقبلها إلا بشاهدي عدل من الكتاب والسنة والنكتة هي الوارد» (المطالب 
الوفية شرح العقيدة النسفية» ص/ 4۲). 

0© تحرج البخاوی فی سيه في آکثر من موضع عنها: كتانت التعبیز: باب القيد 
a 1 7 0 1 2‏ 

۳ 4 8 4 0 و 38 و اد أن الرژیا الصالحة 
. : 7 ی ود الاشارة کما كشف عنه قوله عليه السلام: 
ا النبوة في ع ARLE‏ فهو تشبيه بليغ بحذف أداته- 
الم يبق من مبشرات النبوة إلا الرؤد 


شرح العقيدة | 
۳ ار 


و 
فى تعبیر الرژیا ذکر فيه رژية 3 ا ا قال ابن 
۳۳۳ إذا 5 الله ی وجل او با ِ یکلمه فانه ل 
الجر یدج من هم كان :نله تعالى . 

واحتخ المانم بانه لو جاز رژیته في المنام لجازت في الیو 
في دار الدنيا. والجواب أن الشرع E‏ ا ولم 
یملع في متا وروی الحافظ شيرويه في کتاب ال 2 
لمتامات عن أبي علي الحسین بن محمد الضرير القزوي” 
قال: یجور«وٍية الله في المنام كما تجوز في الجنة لا الروم 
هي لت ا والروح لطيفة کلطافة( أهل الجنة في 
الجنة. وقد ذكر ربرب جل وعد اهل وزیا في: کی 
وهو أفضل مسئلة من محمد بن سیرین وغیره» ون 
لا يجوّز الرؤية في المنام يجوز في الجنة وهو قول 
المبتدعة والجهّال من المذاهب. ها فد 
الحق سیجانه ف الین 1 
جزء وسط دالخ ابن الصلاح في الانکاد یله يم ول 

وقال النووي في شرح مسلم ۳: «قال | 
جواز رژية الله تعالی في المنام وصححتها وان رءام 
الانسان علی صعة لا تلیق چن نف خخ الأجسام» لن 
سای اما ی ra E‏ 


لقاضي عیاض افق 


#وك ملي اله کی مدر رهز ددر 


اسيم اختلاف حال الاو . ی > ضعفا 

كنا صرح به ام ای لرائین قوٌ و 
۱) معناه فبة حتى. رأوا الله رأع. 1 0 

ا هن مش را وی 
عير فه » قلوت هل ال شبلور معنه کلطافة نفوس ایر الجنة. الشارح. 

7 شرح صحيح مسلم (0۲۵/۱۵. 


العقيدة الطحاوية ۹ 
يلاف الحالات بجر رژیه النبي ی في النوم» فکانت رؤيته 
إلى فين الکو نايز “باع ریا من الیل والتخی< . وقال 
لقاضي أبو بكر: رؤية له تحالی في النو 
اقل بأمثال لا يليق به سبحازه وتعالی عنهك وهی دلا لات للرائی 
ولى آمور نما كان ویکون کسائر المرئیان, ین ا 
هذا الشأن وإذا قام البليل العام RE e‏ 
لا تأويل له غيرم كان حقا صدمًا لا كذب فیها لا في قول ولا فعل» 
نهی کلام الزركتبي. ۱ 
ته مراد المو هو 
التأول الذي یکون بلا د د 
اويل المعتزلة لآية إثبات الرلاثقيرهي ثي كبن رم بو 
يا ان © 4 [سورة القیامةا: حي هلوا : النظر. بانتظار زعمة 
الله فان هذا لا يدعو إليه دلبل عقلي لټ يليل سمعي وانما 
مو اتج ولام يعني رد تاريل اهاز ,ال أييل التفصيلي 
لأبات الصفات وأحادینها المتشابهات كتأويلهم استواء الله 
على عرشه بالقهر» وتأويل بعضهم ِالعُلّوَ على العرش 
كمجاهده حيث: ول فوله تخالق سی لبیل ې 
[سورة الأعراف] بعلا على العرش ومراده العلوٌ المعنوي أي 
علو القدر والقهرء ولا التأويل الإجمالي كقول من قال ,في 
#ية الاستواء استوی بلا کیف؛ وفي حدیث النزول باد 


م أوهام وخواطر في 


الله بقوله: «ولا متأولين بآرائنا» 


اطع زولا دلبل ببمعين تابي 


ب ل ا 
ا لکن لیس علی وجه تخیّل العبد نما على معنی آن لله لیس 
كما ينخيّل العبد لکن لمنافع تعود إلى العبد. الشارح. 


۳0( وفي دسخة «اللعابر) . 


شرح العقیر: ی 


یقت فلا یځ حمل هبارةالطخاري نت على انم ر 


ور 
| 
التأويل الإجمالي أو التفصيلي لأن بارا ي ی بر 
ال لا ناض ذلك 
صر 
بالحركا 
من لوازم الجسمية وهي کثيرة منها المجی بالحرکات والنزون 
والصعود بالحرکات . 
وقد ثبت عن الامام أحمد بن حنبل أنه ول قول الله تعالی 
وبا رب 9 [سورة الفجر] بمجيء قدرته يعني 0 
هقفي في کتابه الذي ألفه في مناقب IES‏ 


وکانت وفاته سن هگن وإحدى وأربعين. 

وبعض شراح ول جر رة ونين على ات 
الإجمالي: ۷ ا أن تلك ٠‏ 21000 من الآيات 
والآحاديث الواردة في الصفات الموهجة اج تیه ووا 
الجسمية كالحركة والسكون المراد بها بها ييز المعانى التو 
تتبادر إلى الذهن. 

فان ترك التأویلین عي التشبيه وَالتجْسيم المنفيين بقول الله 
ای ایی کین ن 46 [سور: الشوری] وبقوله 
ورڪ شىء ده بمقدار 40 ([سورة الرعد] . 
مسألة من النور اللامع: 

قال أبو العلاء *: ”وروي عن أبي مُطِيْع البَلْم أنه قال: قال أبو 
حنيفة رحمه الله : : لا یوصف الله تعالی بصفة ال ۳ قين ألبتة بل 


0۲۱ - السيف الصقيل (ص/۱۲۰‎ )١( 
النور اللامع (ق/ ۰6۷4 مخطوط.‎ )۲( 


خالق النفوس» ليس كمثله شىء وهو السميع البصیر. 

وو بت اي نله من ایب إن سرد اوه ون ما 
ار ما ع به القرءان ودعا زلیه التبي چ وکان ار 
ا 3 حتی تفرق الناس فأما ما سوی ذلك 
فمبتدع محدث . 9 

وأما المتشانهات الح صح وروده بالتواتر رس 
فيها ما مر ذکره من متشابها تاب نومن بكرا زسول ا 
فيها مع نفي ما توهمت المجتبجة,من ظواهرها . ونعلم 
فطعًا أن رسول الله ية لا يصف الله ” تلكا لذ وا ميف 
لله تعالی نفسه بالمحکمات التي مر 0 العلماء 
اشتغلوا بصرف متشابهات الکتاب والاخبار إلى ملحتمل من 
الوجوه التي لا تناقض دلائل العقول وال نا“ المحکمات. 
وذكر سيف الحق آبو المعين في تعلقهم بقوله تعالی االيَّنُ عَلَ 
مرش ستو 6 [سورة طه] وبقوله من في ألا 
8 [سورة الملك] وبقوله رک الصا )4 [سور: 
الفجر] وفي ءاية أخرى لاما يث ين مود الا هر 
ربهر 420 ار المجادلة] فقال: قال آثمة الهدی لا وجه 
إلى إجرائها على ظواهرها فانه لا وجه إلى القول بأنه تعالی 
على العرش وأنه في السماء وأنه بالمشرق وعند المتناجین بهذا 


۳۸ شرح دهاز 
النض وبالمغرب والروم والهند والزنج تحت بل فپ کل پر 
وقرية في حالة واحدة في هذه الامکنة ادام ای با ۱۳ 
المجسمة أنه على العرش مستقر فيكون على ذلك مستقرًا علر 
العرش بالذات حملا على ظاهر اللفظ وانه في السماء زي 
على ظاهر قوله ینتم من في السا 9 [سورة الملك] از 
السماء تحت العرش وسماء الدنیا تحت العرش تحت سن 
سملوات 9 بمکن الاجراء على ظاهر قوله ند کل تن 
يمي > اشهاة نصلت] أن یکون محیظا بکل شیء مر 

كرب الأ لت لماني الحمل علی الظاهر ره 
الاستحالة بالقول بالحرزكقيوالحلول ومن الكون تحت العرش 
وتحت السموات ومن الاز بالذات وقد أبطل إبراهيم 


آلوهية من ینتقل بالذات من مكلا )فى مکان» ومن استحالة 
کون شیء واحد فى آمکنة کثرة بالذات» چ 
ولیس من يجري بعض هذه الایات على ویصرف ما 


وراء‌ها إلى ما عنده من التأويل بأولى من صاحبه الذي يرى في 
تعیین المکان خلاف رأيه خصوصًا على مذهب من یمنم 
التأويل والصرف عن الظاهر. فان رجح آعلی الأمكنة مع منع 
المحكمات والبراهين القطعية من الحلول بالمكان صار تاركًا 
قوله لیم من في اس CLR‏ وخ سن 
النصوص المذکورة فیکون تاركًا للعمل بظواهر المتشابهات 
واا معاندا للایات المحکمات التی تعبّد الله تعالی الخلق 
بها عملا واعتقاداء ومعاندا اليد و ا التي احتج بها 
إبراهيم على قومه وسماها حجته ولذلك وقعت المجسمة في 


 .‏ العقيدة الطحاوية 
س ۳۹ 
هذه E‏ التي تدم کو ی و 
با ادعی آهل خب ی ن 

نزهر وجوب صرفها إلى موافقة تیا پوت 
وظهر و" : 1 موافقة :مخ یزاین وبالله التوفیق 
والعصمه . 

نم اتف في فدله و ل لسن اسن و4 ی 
مله] یقولون إنه تعالی اتوي علي المزشن. کم قال ولا تدم" 
ني استوائه کھج ادعت الیهود والمجسمة من الاستقرار 
والجلوس والحلو لالح رکة والانتقال بالذات من مکان إلى 
مکان» وكذي في قولوگهالی ومر لایر مر مار ©4 
[سورة الأنعام]» انتهی. .9 

ثم مراد الطحاوي بالتأويل الق خیه تأویل آمل الأهواء من 
معتزلة وغیرهم لا تأویل أهل الستة اض ءایات الصفات 
وأحاديثها بما یوافق اللغة والشرع آما خی کلام على ترك 
التأويل مطلقّا فلا وجه له. فليعلّم ذلك. ۳ 
من عجائب فضائح الوهابية في معتقدهم ا لکد القدم 
ی د ا يقال لجهنم هل امتلأت 
فول اهل من مر تشع :رن بارک وتمالی ‏ غليها را 
فط قط» بمعنى الجزء منه كما أن قدم الإنسان جزء منه قالوا إن 
لثم المضاف إلى الله في الحديث صفة له بمعنى الجارحة وا 


هل ين مزير € [سورة ق]. 
ا 1 a‏ ۰ ۲ ۰ ۳ 0 
١‏ آخرجه مسلم في صحیحه: کتاب الجنة وصفة نعیمها وأهلها: باب النار بدخله 


الجبارون والجنة یدخلها الضعفاء. 


شرح العقیر: شیر 


الله يدخله النار د 

U. 4 1‏ وخالفوا بذلك قول اله 

6 46 5 1 سر 
1 9 اس 


للا جر من > وة رس میت 

من نش را ای في هه ال له موز 
بالجن والانس وهم جعلوا جهنم تمتلئ بذات الله تعالی فوقعرا 
في رد المهص القرءاني الصريح» وأما آهل التنزیه فقد سلموا مر 
ذلك فان مارا خان من خلت ته اھ ار 
التار وهم ءا من أهل النار» فوفقهم الله ای ا 
۱ أل #رومنهم الوهابية بهذا الخزي العظیم, 
زا دليل على أنهم مولین بإثبات الجسمية وصفات الجسم 
من حركة وسکون وانفعال تل#جلی» فقد حملوا الغضب الوارد 
a E BE 7‏ ورد امقول ءادم وغیره: إن الله 
غضب الیوم غضبًا لم يغضب قبله مذ يغضب بعده مثله) 
على الانفعال النفساني ولم يدروا أن لله مرن الانفعال لأن 
الانفعال معنى من معاني البشر» وقد قال الامام الطحاوي 
السلفي : «ومن وصف الله بمعنى من معاني البشر فقد كفر» أما 
آهل التنزيه فقد فسروا الغضب بأعظم ءاثار النقمة التي لم يسبق 
لها مثل ولا يأتي بعدها مثلهاء فقد سلموا ولله الحمد من نسبة 
التحول من حال إلى حال إلى الله تعالى فإن ذلك من علامة 
المخلوق» وبذلك احتج إبراهيم على قومه عبدة الكواكب 
والشمس والقمر احتج على أنها حادثة خلوقة لا تصلح 


)۱( أخرجه مسلم في صحیحه : كتاب الإيمان: باب أدنى أهل الجنة منزلة فيها. 


م 
هی ۳ 


ال.قيدة الطحاوية 
و مية بتحولها من حال | : :3 
و یا الب بويك بقونه ی 
ااا ©4 سورة الانعام]» وقر أه. 
ف ها سم کم 


یا Ed‏ ءا تدا 4 7 1 ج ۰ 1 
ولك : تينها هيم عل قومه. 4O‏ اف الانعام] 
ا 8 


ول يخم" ۲ م فا لان م وی 


الشرح آنه في دینه عن هوی النفس الا من فاك 
لأ كله إلى الله تعالى ضر لا يمكنه درکه إذ التسليم لله تعالی 
إن برد علم ما يشتبه عليه امه وهو الله سبحانه وتعالى. 


ال رحمه الله: ولا ّت للم في”الإشلام إلا على ظهر اشنلیم 
والاستسلام . 3 : 
الشرح أن هذا من باب المجاز بالا 
الحسی ما یوضع على ظهر الشىء وكذلك قد 
يه الا على فلو ال الا تن جهاه یقن« 
نالسليم هو الرْضی بما جاء عن الله تعالی. وأما الاستسلام 
فهو الانقیاد لأوامر الله ونواهیه» فالمعنی أنه لا يصح الثبات 
على الإسلام إلا لمن سلّم لله تعالى ولم يعترض عليه ولم 
يصفه بما لا يليق به. 
تال رحمه الله : نمن زا عِلْمَ ما خظر عَنْهُ له ولم یف 
بالشسلیم هم حَجَبَُ مره عَنْ حالص النَْحِيدٍ وضافي المعرفة 
مجح الإيمان. 


^J ۳ || 3‏ 
عه 0 الطحاو: 
۳۳۲ 


2 سكين م ا | 0 1 
الشرح أن حه الیل كقزر المقموة انکلام البسایق, ي 
تی راساى یکا ا قوع دنه لم .ول لخنم ضبان 
فمن رام ی : E‏ 
إلى عالمه حجبه مرامه نأي مطلوبه عن نم اون 
خلوصه مشروظ بتسلیم ذلك إلى الله عز وجل. 
وقوله: «وصافي المعرفة» أي ما لا يشوبه ولا يكدره فإذا لم 
یسلم الل بذلك الی الله لم يتهيا له صفاء المعر فة بالله . 
لالج ال : فیِتیذت بين الکفر والایمان والمضدین 
وَالتكذِي) 
والایمان لا یکون ما بالایمان التام الذي لیس فيه تبر 
من حيث التصدیق» اما لياق ببعض ما جاء به الرسول 
بیکذب ببعض فلا يكون یماقم لا إنما ذلك یمان جزني 
من حيث اللغة. ا 5 


الشرح أنه يتذيزين آنا رر. ۱ 

لش نز 5 ایضا بين الوقرار با لویمان ودين انکاره, 

وهدا بیان کونه مذبذیّا. 
قال رحمه الله: موسوسا نائهًا شاكًا. 
الشرح هذا تأكيد لما : اش لمات با 

طريق الحق نگ سس سل أي فيكون موسوسًا تائهًا عن 
يق كا زائعًا ۶۲ عن الحق رب الباطل 


ما مصدفا ولا جاحرًا یز 


فال رحمه له للا 


الشرح هذا 


٠‏ رة الطحاوية 
,م العقيك ب ۳۳۳ 
زل رحمه اله: ولا بصح الما الرؤية لأهلِ دار السام لمن 
00 أو تأوّلَها مود ۷1 رل لرؤيا وتأویل 


الشرح قوله «لمن اعتبرها منهم بوهم» اي لمن اک الرؤية 
هوه كما ذهب إليه المشبهة لانهم آلیتوا الرؤية على معی 
فاسد وهو آنهم قالوا إنه ری كما يُرى المخلوق في جهة 
ومسافة» وهذا لجوج إيمانًا برژية اللةء كذلك الذین تأولوا الرؤية 
بفهمهم كما وشت من تقسیر رز تعالى یل را 
ابره €6 [سورة القيامةفتظار النعمة. فالمعتزلة والمشبهة 
على طرفي نقيض هؤلاء نقیعل‌هزلاء وهؤلاء نقيض مولاء 
فالمشبهة تعتقد أن لله له جهة وتان وحيز وشكل والمعتزلة 
تعتقد أن الله موجود بلا مکان ولا ولا مسافة ولا لوق 
یه واه پیش مرو شزو سن کتا لد 
غيره» فالمشبهة جعلوه جسمّا والمعتزلة نفوا ره أن یکون 
نا لکن آنکروا رقیته التي هي من الجاتزات ام مما 
هو ثابت نقلا قرءانًا وحديثًا. آما ما قررناه لاثبات رؤية الله من 
آنها تکون بلا جهة ولا مسافة ولا مقابلة ولا مدابرة وما في 
معنى ذلك فهذا ليس من التأویل الذي منع منه الامام آبو جعفر 
بل ذلك ما نص عليه الامام آبو منصور الماتريدي"" الذي هو 


)١(‏ هو محمد بن محمد بن محمود الماتريدي السمرقندي بق منصور إمام أهل 
السنة والجماعة» توفى بسمرقند سنة ۳۳۳ه. وله تصانيف عديدة منها كتاب 
التوحید. وتأويلات أهل السنة. 


شرح العقيدة ا 
۲٤‏ 
لحنفية ا 
لکد علی مان فهو الن 


‌ 


معاصره وهو 
بمذهب آبي 
المبتدعة المعتزلة والمشبهة؛. وه بطم کا 57 

القرءان والأحادیث ۳ في ا بما يوافق اللو 
وانما يقصد بذلك رد تأويل المحرفین کتفسیر المشبهة 


| 


ا أن أبا جعفر الطحاوي يذهب إلى ترك التارير 
التفصيلي والكتفاء بالتأويل الإجمالي لأن التأويل قسمان 1 
تفصيلي وتأويل ۷ آما التأويل التفصيلي فهو كقول بعض 
أهل الحق في جع خب رشي أ شتوك > [سورة 0 
وبعضهم عبر باستولی وذلك حل بأس به» لکن اهر عبارة أبي 
جعفر في هذا اج أنه لا ذلك إنما يرى التأوير 
الاجمالي وهو أي التأويل الاج کي تقول إذا ریت في 
القرءان ءاية كاية الاستواء علی العر ویک کحدیی(). 
(ینزل دبنا کل ليلة إلى. السماء الدنیا» إلى 

بلا كيف وينزل بلا کیف وأما 
مثلا : هذا النز 
الملك المأمو 


دتأوير 


من أوّل تأويلا تفصيليًا فيقول 
وي جيل غ و اما وا نزول 
2 ی قبل الله » وهذا المع 


1 ةا 
¢ من 


حديث ۷ ور 


شرح العقيدة الطحاوية ۳۲۵ 

که ek Î‏ 
يليل الاو ا هذا تفسير للحدیث بالحديث: وهو 
ین کیا اوا نکن با الول مج یت 
الحديث لأنهم و یطلعوا علی الر 
رحمة لش نزول نقلة 2 أي لجسن 
یمد آن کان اکتا (نما معناه پیز 


واية الثانية بان مغناه نزول 
معناه أن الله تحضل له جر کة 
د رحمته وحسانه إلى. السماء 
الدنيا لتنال هذه الرحمة عباده المستغفرین والسائلین. 

ويقوي کون مهاد الطحاوي نتفي" التأویل ليشن" مظلق التأویل 
توله في مسألة الک : «منه بدا بلا كيفية قولا» لأن هذا تأويل 
فلولا أنه يرى لاويل كي نالجملة لم يقل بلا كيفية قولا. وکیف 
يْظِنّ بالطحاوي أنه ينفي | تيمل مطلقًا وقد قال: «ومن وصف 
لله بمعنی من معاني البشر فقللکفر» آلیس هذا-معناه تفوت 
الحركة الس وم وغیر دنک صفات البشر:عن اله 
8ا ل تی الاسر ولس ی تلق فى اشير @4 
[سورة الحج]ء. وانما پتوجه کلامه إلى اقا مواء فإنهم 
پژولون بآراة تهم التي لا تستند إلى نظر عقلي صججج ولا إلى 
e‏ الصحيح على وجهه. وکیف يظن AT‏ آنه یمنع 
ابح التأویل وقد ارتکبه السلف والخلف» قمن السلف 
و و ی ید a‏ جور 
8 أ از 6 اسورة البقرة] بقبلة الله آورده البيهقي في 
ان «لاستماه والصفات»"۰*۳ واأَوّل الامام حمد بن حب ۳ 


لاا ت (۷/ ۳۵ 


۳ الباية والنهاية (۱۰/ 6۳۷ 


شرح العقيدة ایر 
و 


قوله تمالی 9ب نک 42 زمر 
قدرته العظيمة وهن لیر 


لسکون فلو كان یعتقر : 
فقال في صحیحه في کتاب الت 


5 


د قا 7 42 کا ف 
ود 5 د 7 ۱ : 2 : 7 
59 یرون القصص کل ثىءِ هالك 1 وجهد 22 
نز زا أن انتساب المجسمه ایغ الإمام ایا 
كه ی بهذا ل : 2 
واعتزازهم به مجردٌ عن الحقيقة . 
رکید ومن لم توق الي والُشبية رل َم بصب 
الَّزِيه فان 2 وعلا مزضوف بصفات الوخدانية منْعُونٌ 
الشرح أنه آراد بهذا وی مذهب المعطلة ونفي مذهب 


يصب التنزية أي تنزية الله تعالى وهلا تُعِظيمُه وتقديسه عن 
ارو م - 
وقول المولف: اموصوف بصفات الوحدانية» رد لقول 
المعطلت ويراد بالمعطلة المعتزلة والفلاسفة لأن المعتزلة تقول 
ابتاك به امسلل نوا ذاه أي لسن لديل مر متسب 
A‏ هو وتف با ول مه 
۱ لاعس بذلك نما هو عالم لذاته ن 
لذاته ولا : N‏ ۱ 
دی م تفن سر بمراه ال 
۶ بمشيئة أي مرید بارادة؛ 
i‏ وزو أنها صفات ثابتة للذات 


51 العقيدة الطحاوية ۲۳۷ 

المقلاس أو انات فهذا معنی چن التعطيل . وكذلك الفلاسفة 

نوا پقولون بمثل هذا القول وهذا غلو في الضلال والفساذ؛ 
والنعت والصفةٌ بمعتی واحد. والوحدانية والقردانية مترادفان. 


فال رحمه الله : : ليس في غاد ین ال 


لوج هبل تم شمن انمالم رل م ديم ياب 


العالم» وقد مر قوله: : اومن وصف الله بمعنى من معاني البشر 
قد ر وأا هيما هذه اا بمعناها کن من بد اكد 
قال الامام 5 o yA‏ ها و «أجمع 
آصحابنا على آن الذات الراخة يصح أن تعلم من وجه 
ونجهل من وجه ءاخر بعلم وجهل ی كالدهري الذي 
بعلم وجود المصنوع بالضرورة وهو اهل بحدوثه E‏ أن 
الجاهل مأ الله عر وجل قدیم ان وبأنه واد لا شبیه له 
وبأبه يجوز رویته ویأثه قادر على يع المقدويات وعالم 
بجميع المعلومات وسميع بصير بجميع الس اه 
الو والجاهل بوجود علمه وقدرته وبقائه وسمعه 
ژبصره وإرادته وکلامه» والجاهل بأن هذه صفات له أزلية 
ونعوت آبدیت والجاهل بشىء يلزمه أن يعلمه من صفات ريه 
ائم بوه .والبجاهاع ‏ بنوع من آحکام عدله .في جمیع أفهاله. 
او قضائه ومشيئته في كل مراده ونحو ذلك جاهل 
* از وجل غير ديح انا به) آنتهی . 


ص 


2 
تسیر الاسماء والصفات (ق/ ۱۸۷)؛ مخطرط: 


۲۳۸ شبرجالعقيدخالطیارم 
حورو ا سور ووو وو لسريو اود وو 

5 قال: «وأکفروا آمل ع في ۰ ا یی وو 
e‏ ماکان شکه في صفق من صفات بغض اس پر 
الكفرٌ فشکه في صفةٍ لازمة لله تعالى أو جَهْلّه بها ی بأن 
پوجب ب تکفیره» انتهی كلام البغدادي . 

فالاشاعرة آجمعوا ی تكفير المجسم وَالسيوطي نقل عن 
الشافعو ھی كتابه الاشباه اطا أنه نه كر المجشم» ۳ 
صاحتك دک من الحنابلة عن الإمام اک آنه ل 400 
قال الله جسم لا از جنر دق نوی هنتف 
آبي بكر مما ات خی نیو شاد مخالف لمذهب أبي الحسن 
الأشعري فلا يُلتفت إليه ج قده كاف ولا نعتقد بالباقلاني 


أنه قائل بهذا القول بل نعتقد املك ی ل 
i‏ المعروف بابن 


(۳) 507 

المعلم القُرّشي نصّه ": «وهذا ینظم 'مروجكفره مجمعٌ عليه 
وهم کف تاه ek‏ القبلة كالقائلين بخلق القرءان وبأنه لا يعلم 
المعدومات قبل وجودها ومن لا يوّمن بالقذر وكذا من یعتقد 
أن الله جالس على العرش كما حکاه القاضی حسين هنا عن 
نص الشافعي رضي الله عنه» انتهى . 

وقال ابن المعلم القرشي أيضًا ما نصّه : «وعن على رضي 
(۱) الأشباه والنظائر (ص/ ۵۹۸). 
(۲) تشنیف المسامع (/14۸). 


(۳) نجم المهتدي (ص/ ۰۵۵۱ مخطوط. 
(6) نجم المهتدي (ص/ ۰۵۸۸ مخطوط. 


درخ الطحاوية 
و العفيك ۳۹ 


منهقال سرجخ اتوم من هذه لامة عند اقتراب السای 
يا ا 

زا" فقال وجل : میر المژمنین: فرشم بماذا أبالإحداث أم 
بالإنكار؟ فقال بل بالونکار ینکرون خالقهم فیصفونه بالجسم 
الأعضاء اه. 
وفي کتاب محمد بل" بدر الدین بن .بان ازدرده مشقی الحنبلی ما 

4 
ریه : (ويجب لجرا بادا اشر بر بورق 
جسم ولا عرد 38 قال : : فمن اعتقد أو قال ان الله بذاته 
فی کل مکان آو في ماکان فکافر» اه. 

خا وقد تقل القرافي إهفاق لاه الا رتیه شرم ىة 
المجسم كما نقل ذلك 1 الهيتمي قال(۰)۲ (و وهم 
حقيقون بذلك». “م 

وقال الإمام مالك رضي الله من رل الأهواء كلهم: 
لأرى أن يستتابوا فان تابوا والا IE RE‏ الحافظ 
المجتهد المطلق محمد ابن المنذر في كتابه | و 

أنهم كفار وهم المجسمة والجهمية والخطابية والقدرب ا 
بخلق الأفعال وبخلق القرءان على معنى أن الله ليس له كلام 
إلا ما يخلقه في غيره فجعلوا القرءان مما يخلقه في غيره. 

ومما يدل على ما قدمنا ما ذكره الحافظ أبو القاسم علي بن 
لسن الكت ييه ای لات ل ال شري 


۷ انظر الكتاب (ص/4۸۹). 

۳ منهاج القويم (ص/ 5754). 

۳ الشراف (۲۲۰۱/۳). 

10 1 تاریخ مدينة دمشق (۲۰۸/6۸ - ۲۱۱). 


شرح العقيدة اطیر 


۲۳۰ 
القَدَر فأرسل إليه فدعار 
205000 عَيلان القدري في فق 


9 ما الذي بلغني عنك تلم في القَدّر؟ قال: رم 
مر المؤمنين ویقال علي ما لم أقُلْ قال فما تقو مر 
ويلك آنت مخصوع ان آقررت بانعلم تخصمت وان پیر 
بالعلم كفرت» ويلك فد بالعلم تم خير من أن ی 
لعن والله لو علمث أنك : بیو دلاخاي هنك اشر 
عنقك أتقرأ «إيس 69 وان کر 409 [سورة یس] قال : 
۳ کا سدقم 9 ليم و6 يس س و6 رآ 
نکر ©۱ 4 إن تسین © عل ميل شتير © 4 سی از 
بلغ لتد ای َك آرم د هم لا نود 40 قال له ون 
کیف تری؟ قال کا أقرأ هذه الاية قط› تل دز 
ف ی نا کی نب تم نخ 60 قف مسر 
جعل الاغلال في أعناقهم؟ بي قال ويلك الله وال 
قال زد رح یل بن ایہم سے خلنهم سنا ک4 قال 


قف قال: E e‏ و زاو 
ویلكّ الله واللو» زد ويلك ونوا عم ء یم 9 ذش 
1 زم 4 من من أَتَبّمَ الرکر و شى لرن باب 
سره مر ور ب كرير 9© 4 [سورة Kir Te‏ 
قال كأني والله لم أقرأ هذه السورة قط فإني آعاهد الله أن لا 
أعود. في شیء من كلامي أنذاء فانطلق فلما ولّی قال عمر بن 


عبد العزيز: : اللهم إن كان اعطاني بلسانه ومحتثه في قل اوت 
حر السيف. 


1 


فلم تکام في خلاقة رین عرد ررر وتكلّم في خلافة 


۱ العقيدة الطحاوية 
. عبد الملك» 
مك قا 


0 ميزه مي قال 1 
۱ 1 الي و میج نعم فقرا 
اه اعفان ای الحند بر رب 
5 هم ۲ ین نوج 

له زر ۳ 5 


۷ 6 تي 1 [سورة الفاتحة] قال قف يا عدو 
اه علا تستعين ای أمرٍ بيدك أم على أمرٍ بیده» من ههنا 
انطلقوا به فاضربوا بن أصلبوه. قال پا آمیر المومنین آپرز 
لي رجلا من خاصتك تیش آدرك علع أمكيثه من علاوتي 
یربا وال آنا آدرکث علد + ۱ به قال هشام: من لهذا 
القدَري قالوا الأوزاعي» فارسل اليد بن بالساحل» فلما قَدم 
عليه قال له الأوزاعي أخبرني يا غیْلان شنت أ 
لاا وان شعت أربعًا وان شعت واحدة قال انهل ثلانًا . 


a 


قال: ارتي ناا تفن ال نا ت عا ١‏ 
هذاء قال الأوزاعي واحيدة با اي الشومنین. 

ثم قال أخبرني عن الله أمرّ بأمرٍ ثم حال دون ما آمر قال 
دري هذه والله أشدٌ من الأولى» قال الأوزاعي هاتان اثنتان 
يا أمير المومنین . 

ثم قال أخبرني عن الله حرم حراما 
شد من الاولی والثانیت قال الأوزاعي کافر ورب الكعبة يا 
ابر المؤمنين . 

فأمر به هشام فقّطعت يذاه ورجلاه وضربت عنقه وصّلِبَ 


ثم أحله قال هذه وال 


شرح العقيدة | 
الا 


ا سجس يي سس سسسب 0 
SONE 537 8 ۳‏ 

عبد العزیز . 

قال هسام: ایا ابا عغتزو فن لتا اللاث الي القیت وز 

۳ : قلت له اخبرثی عن ال فة علي "سا نهی ان 

علیه فيا 

ءادم عن آکل الشجرة ثم فضی و 

آخبرني عن الله آمر بأمرٍ ثم حال دون ما آمر إن الله عر و 

آمر إبليس بالسجود لادم فحال بینه وبين أن يسجد لب وق 

له أخبيغي عن الله عر وجل حرّم حرامًا ثم أحله حرم الم 

وآعان للمضطر إليها . 

قال له هه e‏ 

شاء أو كنا گت شئت فانه رة کما شاء . 

.لع ركنت آقول له یی الله راک إذا شاءآم از 

شت فإنه يقول إذا شاء. 3 

ف كن و أخبرني عن لله سيت فا امد 

مب شئت فإنه يقول حيث شاء. 


2 


و من مناخ مسرت ام ی 
ا من بر یف و 

ينقص في عمره فما إليه من المشيئة شى 

قال هشا 

۱ م: فأخبرنا EE‏ 

بو درا شيئة الله فعلی أيهما 


العقيدة الطحاوية 
س ۲۳۳ 


وال هشام: لا" احياني الله بعد الملیام و ۽ 
۹ او اب اماوردي أنبأنا أبو 


واحدة. 
الحسن السيرافي أنبأنا 
ی ا ور 
اتوي 4 حبعث حدثنا عبید اله بن معاذ حدثنا 
يمن بعض أصحابه قال حت محمد ين هماع عون بهن 
لديك فقال ابن عون : نا رأيته مضلويًا على باب دمشق 
فتج نضر الله بن محمد الفقيه وأ سل 5 
الا از رت یم الزاهد قال 
ی أذ ابا الغیانی اند بد 
هم آنبن آبو الحسن علي بن 
pe‏ ا وزج پچآبو عمران موسی بن القاسم 
حكني ابو ميلم الک دی دی لله بن مسلم عن آبیه 
فال: كنت في السوق بالبصرة فرأيت كا لا أعرفه م 
َر ويُظهره ويدعو إليه فقلت له يا هذا نظها زا فإني كنت 
بالشام فریث رجلا آظهر هذا فأخذه آمیر المؤمنين هیام فقطع 
بديه ورجلیه وقتله وصلبه قال فسکت فسألت عنه فقيل لي هذا 
عمرو بن عبید . 
أخبرنا أبو البركات الأنماطي أنبأنا أبو بكر القاضي أنبأنا آبو 
الحسن المجهّز آنبأنا يوسف بن أحمد أنبأنا آبو جعفر العقيلي 
حدثنا موسي بن على الحبلي"" ریا اسه بت ی الهزیز 
الجرويٰ حدثنا آبو مُسْهِر حدثنا عون بن حكيم حدثني الوليد بن 


)١(‏ كذا ۳ «تاریخ دمشق) )۱1/6۸( وفي «الضعفاء الکبیرا (۳/ (EV‏ للعقيلي 


الختلي». 


شرح العقيدة ای 

۲۳ ل 

یر بط م | هشا من مد 0 

أبي السائب أن رجاء بن وی ۱ نت ۱ ملل: 

ب ومين بلغني انهل عليك شي ۸ من .قبل و 
با أمير المۇمنين بلجي و 000 

5 له يا أمير المومنین إن فتلهما فضل من و 
وصالح وأقسم بالله يا أمير س 
آلفین من الروم والترك. ۱ 

احا أبو محمد بن الا كفاني حدئنا ابو محمد اي انبأنا 
5 د بن آبي نصر آنبانا آبو الميمون ابو زرعة 
الدمشقي حدثنا هشام حدثنا الهیثم بن عمران حدثنا عمر بر 
07 كاتب نمیر بن أوس قاضي دمشق قال: بلغ ثم 
ابن أؤس الديكشامًا ور في صدره ین قتل عیْلان شىء فكتب 
إلبه ثمیر : لا با أمير المؤمنين فان قتل غَيلانَ كان من 
فتوح الله العظام عله الامة؛ انتهی . 

قال رحمه الله : وتا ' د وَالغَايَاتٍ والازکان وَالأَعضَاءِ 

وَالاوّات. دی 

الشرح الحد معناه نهاية ا $ ام كلها لها حك 
فالعرش لیس هو چرم ممتدا إلى غير انتهاچوكذلك الكرسي 
والجنة والنار والسموات والارضون کل له مساحت لکن نحن 
البشر لا نعلم مساحة العرش کم .هي ولا الكرسي» ولا 
السشموات السبع ولا الجنة ولا جهنم » ولیس معنی نفي الحد 
ا سعد إلى ر ا تاو هذا التوهم . 

وقوله «والغایات» جمع غاية والخاية ما .یغهی إليه الشیء. 


وقوله «والأركان» معناه الجوانب» فاله تخالی منز أن. يكون 
له جوانب» ناذا الأركان محدود لا مخالة . 


العقيدة الطحاوية 
بح لفق 
۳۳۵ 
وله «والاعضاء» معنام.ازر رم 
OR e‏ 
سان ویره من دوي الارواح أعضاء 
1 ی له «والأدوات» 5 
نزن کے 9 وال ران مرج ارش 
| لاد ۱ 4 ۱ e‏ : مره 
عاللسان ph‏ ار ایب وفسر معصهم الادوات نالا لات التى 
عياب بي وی فعا لف کلام وتان ریات ر 
ا ا هل الحق أن الله فاعل بلا علاج. 
ومعنى قولهم ”بلا کج أي لا یتاج إلى مزاولة نن کات 
والسکنات دالت بل یخلق ما يشاء بدون ذلك فما آراد فی 
الأزل أن یدخل في جود یوجده ويكوّنه بقدرته الازلية. 
قال رحمه الله: لا تحوية ابا الست كسائر المبتدعات. 
الشرح أنه لا تحوي الله تال الجهابٌ الست کما تحوي 
جميع المغلوقات إذ المخلوقات 75 عن التحيز في إحدى 
الجهات الست لان الحادث لا بد أن يكوك بمکان وقال آهل 
الحق إن الله لیس بمتمكن في مكان أي لا تهون عليه المماسة 
للمکان والاستقرار عليه» ولیس معنی المکان یرصب جسم و 
على أن یکون الجسمان محسوسّيّن فقط بل الفراغ الذي إذا 
حل فيه الجرم شغا غيره عن ذلك الفراغ مکان له کالشمس 
مكانها الفراغ الذي د تسبح فیه» وعند المشہ لمشبهة والکرامية 
والمجسمة الله متمكن على العرش وتعلقوا بظاهر قوله تعالى 
للع عل الْمَرْشٍ أسْتَوَئ ©6 [سنورة طه] فقالوا الاستواء 
الاستقرار» وقال بعضهم الجلوس»› وهؤلاء الا قسم منهم 
یعتقدون أن الله مستقر على العرش ویکتفون بهذا التعبیر من غیر 
أن یفسروا هل هذا استقرار اتصال ام استقرار محاداة من غير 


شرح العقيدة لاور 
۳۳۹ 
عق قينا بالجلوس» وا چاو .نی ۱ 


مت لز 
ا مه وگ . آحدهما له نصف اعلی ور 
العرب ف استواء اتصال ١‏ 
یل فمن قال إنه مستو علق العرش ر E‏ 
آو قال استو ۱ ۹ 
الزی. قالوا انه مس على العرش من دود مماسة أي زر 
9-5 مت خر مه انشا الب اه شاه 
بحاذیه من فوق ای کما تحادي ار یت ۶ ايضًا 
PY ¥ ۰‏ یش يد بو 
ضالون؛ فلا نيجوز أن یکون قوله تعالی #الرهن عل مرش 
RE‏ رة طه] على إحدى هذه الصفات الثلان, 
يي بع تسیر من قال الرهن عل الم 
نتوین( قهر لاك لهقهر صفة كمال لله تعالى هو وصن 
۳ 3 لي ام ا ا 1 ۳ رم ۲ ۶ مر 
نفسه به قال لي الله خللی ل شیم وهو الود لب 


هع م (۱) ۲ 1 
(6 [سورة الرعد] قي يل الاستواء بالاستیلاء وان 
كانت المعتزلة وافقت أهل السنة فيلك . 


وأقبح هذه الاعتقادات الفاسدة اعتقافهزن الله تعالی جالس 
على العرش أو واقف عليه لآن فیه جع تعالى محمولًا 
تلمرش والعرش محمول للملائكة فالملائكة على هذا 
یازا الله تعالی» فکیف یلیق بالاله الذی آوجد 
باسره ا یلا 2202 ريه بوي ور 


با 1 ۰ 00 2 
پلزم آن یکون الله محمول حا E‏ 7 
بقوله عاقز. مل ومحفوظ حافظ وهذا ما لا 


)1( 0 8 درم ووم 
ون تعالی وهو القاهر مغ 
هر ووضف نفیره 4 سوره الانعام] وصف نفسه بأنه 


را 1 . 4 
1 كله" قوق غباوم آی فى کون 1 
علیهم . الشارح. "وله الا تقار أي "اهز العاف تقتدر 


5 دة الطحاوية ۲۳۷ 
سر 


ي إن من دلائل أهل الحق أن التعري عن المكان ثابت في 
ازل لعدم قدم المكان إذ هو غير المتمکن) ETE‏ 
واکان لتغیر عما کان.علیه والتفیر سن آمارات الاک 
زرك یستحیل على القدیم» ولو کان تعالی هو والمکان 
..جودين في الأزل لم يكن الله خالقا للمكان ولا خالمّا لشیء 
بن الأشياء؛ ثم لو كان كما يُعتقدون لم يستطع الله أن يحفظ 
8 واو بعس سريت الأرض التي هي مستقرة 
والاستواء قد يراد بيصا العلوء والعلو على وجهين علو 
مكان وعلو معنى أي علو قبي والذي يليق بالله هو علو القدر 
لا علو المكان لأنه لا شأن في علق المكان إنما الشأن في علو 
القدر ألا ترون أن حملة العرش والتحامم: 
من سائر عباده وليسوا أفضل خلق الله , / 
تحت أفضل منهم» ولو كان علو المكان د علو القدر 
لكان الكتاب الذي عند ال فوق العرش e‏ «إن 
رحمتي سبقت غضبي»"" مساويًا لله في الدرجة على قول 
الله اونکاق اللزج افر علن حرا بوي الملماء نإ اة 


سس ماو أل زد معا اف وقد تقل عنه جلال الدين اون 
RS PE‏ فاله في في الد 
ای 
و في 2 3" 1 1 بو 


) 


شرح العقيدة | 
۳۳۸ ار 


مرش لین هبو لمعب با لبور 
زعمهم» فعلی هذا المعنی یحمل تفسير مجاهد رلقول الله تر 
ديم عل المزش آنتزع )€ آسورة مها بعلا على العرنر 
EW‏ ا 

قال الشيخ أبو الفضائل منکوبرس في «شرح الطحاوية) ما 
کی هو آما قولهم لا تحویه الجهات الست كسائر 
المبتدعات» فانما قالوا ذلك بالنصوص المحكمة والبراه. 
القاطعة :. ص فنحو قوله تعالی لس کت مو ۶ 
40 [سورة ۲۹ ی] نفی عن نفسه مشابهة العالم یاه ففى 
التحيز بجهة من ليكهات مشابهة الاجسام والجواه وفی 
التمکن في مكانٍ مما جواهر المتمكنة في الأمكنة. ففى 
وصفه بالجهات قول بالانحشطلی فيهاء وفي القول بالتمكن فى 
المکان إثبات الخاجة إلى ١‏ زفي كل نلك یجاب 
حدوثه وإزالة قدمه وذلك كله محال قي یق ادير موش بات 
التصوص قوله تعالی کم یکی ل ڪا )4 [سور: 
الإخلاص] والكفو المساوي والمماثل فنفى :2 نفسه الممائلة 
والمساواة» ومنها قوله تعالى سحن أ عم ینوت © 4 
اسورة الصافات] وقوله وسن آي جا و 407 [سور: 
الطور] فوجب تنزيهه عن صفات الخلق ومنها قوله تعالى رل 


و . ور ب 


ی مك مه مه سور حي 
الف وار الفقراء 409 سرر: نید( فوجب اثبات تعالیه 
عن کل ما یفتقر إليه الخلق من الاتصاف بالمگان والجهة ومنها 


سي يي E PE‏ 
(۱) أخرجه البخاري في مجه : “كنات التوحید: باب وکان غرشه على الماه. 
49 شرح الطحاوية (ق/ »)۷١‏ مخطوط. 


جم ” ۳۳۹ 
4 غ2 و 

7 2 32 إن الله ی‎ 5 J 

رل تعالی 3 لغ رح العدلمين 


8 
میا [سورة العنکوت] 
عي 1 €6 [سورة العنکبو 


۰" كن میع العالمین والجهات والامکنة 
اجزله انم" وج بان صالیه وا تین ین اللناللی 
مدن کل تفج مه لفاكت لخد بوذ زوق لیے اقا طعة 
إن الجهاتِ الست محدثة وهي آوصاف للعالم المحدث والله 
نعالی قديم لم یز كان ولا مكان ولا حينٌ ولا زمان ولا فوق 
9 تفت ولا قدا مولا يمين ولا “يمنا ل ول انف العالم 
اجه عن العدم إلى لو خود صار العام نر بجوات 
ست فما قطعه من أعلى كيان فومًا وما قطعه من أسفل صار 
تما وما تن صار أمامًا وما قار عنه اا E‏ 
عنه صار يمينا وما تیاسر عنه صار سمالا نصار العالم محصورًا 
بالجهات» وصانع العالم قدیم لم يزل دايج لایزال وهو بکل 
شىء محیط لا كإحاطة الحقة باللولوة بل بالعله‌والقدرة والقهر 
والسلطان لا يَعَزّب عن علمه مثقال ذرة في السموات ولا فى 
الأرض وکل شیء تحت حکمه وقهره وسلطانه» انتهی . ۱ 


لبت 


شرح العقيدة | 
E‏ لحار 


نصل في لال على نفي الحركة والسكون والاتصار 
6 ۱ اه عنه ۷ شیء من مي الق عن ال 


شب مق وج o‏ الوهابية أن الله تعالر 
لیس وال لعالم بل هو خارج العالم مقلدین بذلك سلفهم اپر 

E‏ ا وین پال لمن زر 
الجهة: أ ترید بالچهة آنها شىم موجوو موی فا لیس 
احلا في داي تريد بالجهة ما وراء العالم؟ فر 
ریب أن الله فوق العالم مایا خاونات ‏ اه. 


ویقول في تفسیر سورة لامو نص 5 «والجهمية الذین 
يقولون ليس هو داخل العالم ولا خا رولا یشار إليه البتة هم 
آقرت ۷۹ التعطیل والعدم» اه وقال 2 


ءاخر منه 
تن «وإن قيل انه لا داخل العالم و داوم 
تعطیلا له فهو منزه عن هذا» اھ. 

زاو و ال تبنم E‏ 
یله للق اده نت 469 اطلق نفي وز اجو + 
اجان له ولم یخص يا دون يري پا 
هن ماد تیم بر 


سىء من 
۶ على ذلك نقول لو 
من الخلق لکان له آمثال لا تحصی 


العقيدة الطحاوية 
ر ۲۱ 
بيبانا ن 7 شی» من المخلوقات لكان له أمعال لا 
بیمی» ولو كان متحرکا لکان له امثال» ولو نے لکان 
ل آمنال» ولو کاد ساکنا وفتا ومتحرگا ووی لكان بل رمال لد 
ییمی؛ ولو کان ل خد آي کمیة‌لکان نه آمدال لا تحصیء 
زأنهمنا الله تعالی بهذه الاية آنه منزه عن هذه الاوصاف. نان 
پر لو كان الله تعالی منتفيًا عنه هذه الاوضاف لم يكن موجو5ا 
ز لا يمكن تصون فالجوابه لیس من شرط الوجود أن يمكننا 
نصوره» ففي المخلوق»ما لا يمكن تصوره وهو الوقت الذي لم 
بكن فيه نور ولا ظلام»"پللایمان بذلك واجب لقول الله تعالى 
تند به الى حَكقَ_السملوي هالا ول الب وال > 
[سورة الأنعام] أي آوجد الظلماطپچوالنور بعد آن کانا معدومية 
وذلك آن ول المخلوقات الماء و ثم القلم واللوح 
بدليل حدیث عمران بن حصین رضي الجخ أنه عليه الصلاة 
والسلام قال : «کان الله ولم يكن شیء غیره ان عرشه على 
الماء وکتب في الذکر کل شیء» والذکر هو اللوح المجفوظ. 
وفوله عليه الصلاة والسلام: «آول ما خلق الله تعالی القلم فقال 
له اکتب. فقال: وما أكتب. فجری القلم بما كان وما 
بکون»(). 

فنعلم من الحديثين أن النور والظلام لم یکونا قبل الاربعة 
(نما وجدا بعدها» ولا یمکن لأحد آن یتصور هات وقت لیس 
فبه نور ولا ظلام» وانما یتصور العقل وقتّا يوجد فيه آحذهما 
دون الخر . نقول كذلك يصح وجود الله تعالی مع انتفاء هذه 


۱0( رواه الطیالسی بنحوه فی مسئده (ص/ 9 . 


زرح العقيدة الط 


ى کلها عنه» فمن هنا قال اقم ةكمل الستة کال 


النو لمصري غیرهما. 
آخمد لو حل والإمام ذي : امھ 


تصورت بالك فالله جلاف ذلك» روی ذلك الحافظ زر 
ماكر ای عن الامام دي النون المصري ورواه 
اه نمی یفطل انتميمي في کتابه اعی 
الامام ال آحمد بن حنبل . 

وفي ناه قول ابن عباس رضي الله عنهما : ای از 
خلق الله رر في ذات الله». رواه البيهقي في 42 
الاسماء والصذات باسناد جید لانه لا یمکن تصویر ا : 
الس e‏ کا آي علق نفي الاتصال والانفصال 
عن الله - جماعة من ء المذاهب الاريعة منهم ا 
الجلیل آبو سعید المتول 5 آصحاب الوجوه في تق 
الشتاقعي وم ا التي انار حي‌الشافعي » "تم الشروي زز 
حجر الهيتمي وغیرهما على ذلك؛ المالكية سيدي ابر 
عبد الله محمد بن جلال والعالم محملوین آحمد ميارة 
وغيرهماء ومنهم من الحنفية أبو المعين النسفي والعالم الشهير 
مواد کر ]سجن القونوي شارح العقيدة الطحاوية وغيرهما بل 
ذلك یفهم من قول الطحاوي: «تعالی - يعني الله - عن 
الحدود والغایات» لأن الشیء الذي لا کمية له لا يصح في 
حقه الاتصال والانفصال» ومن الحنابلة الحافظ أبو الفرج 
عبد الرحمن , بن الجوزي وغیره بل قول الطحاوي المذکور هو 
قل عن الستلف كلهم وفيه تنزيه الله عن الاتصال والانفصال 
لنقله عنهم نفي الحد عن الله والحد هو الكمية أي الجره 


الا ا ۲:۲ 
اوجرن هو الذي یسَمّی جوهرا في اصطلاح علماه 
اإنوحيد وهو أصغر كمية» وهو في نهاية القِلة بحيث لا يقبل 
الانقسام» سمي جوهرًا لانه أصل الجسم» والجوهر فى اللغة 
الأصل كما قال الحافظ اللخزي مرتضی الزبيدي» .ويقال 5 
اسطلاحهم لجنا زاد علی ذلك جسمء ومن تلیسن له كمية لا 
یوصف بالاتصال والاتفصال. فإذا تقرر هذا فلا یهولتکُ قول 
المشبهة: إن القول بأن اه موجود من غیر آن یکون کیک 
بالعالم ولا مطصلا عنه ولا داخله ولا خارجه نفي لوجود اش 
فيقال لهم: هذه ية بنيتموها على أصل غير صحیح وهو 
أنكم جعلتم شرط الوجو أن يكون الشىء له اتصال أو انفصال 
وأن یکون داخل العالم او هه فالمشبهة يعترفون أن الله 
كان موجودًا قبل العالم لا ذاخلة ولا خارجه قال أهل السنة: 
کذلك بعد أن خلق العالم هو موجود گها کان لا داخل العالم 
ولا خارجه» فبهذا تكون قد بطلّت شبهتهم ونیم . 

ومن غباوة العقل ما نقله ابن تيمية عن بعض موس المشبهة 
وهو عثمان بن سعيد الدارمي أن شرط الحي الحركة مستحسئًا 
له غير مستنکر» ويكفي قول الله تعالى ی کیل و 
© قي نفي الاتصال بالعالم عن الله ونفي الحركة والسکون 
عنه تعالی ونفي الانفصال عنه والکون داخله أو خارجه» وذلك 
لان لعالم جوهر وعرض. والجوهر ما جرم کثیف واما جرم 
لطیف » والأول کالونسان والجمادات» والثاني کالنور والظلام 
والريح , والعَرَّض صفات الجوهر كالحركة والسکون. ولو كان 
الله تعالی جوهرا یتحیز کالانسان لكان له آمثال» وكذلك لو 


شرح العقردة 
ين 
é٤‏ 


E CER EA‏ ا ا 
ل أو منفصلا لكان له آمثال .في e‏ ولو کان داخر 
بي لكان مَحویّا بالعالم ومظروفا ا يمني پان 
نیقی ولو بكاض لاا لكان له مه رفي حلع 
كان ۳۷ العالم لكان محاذیّا للعالم بقدر العالم او اصفر أو 
أكبر منه وذلك يقتضي تقدير ذات الله ويؤدي إلى إثبات البز, 
له تعالی» وذلك ينافي الأزلية والقدم والله تبارك وتعالى 7 
الذي جعل خلقه على مقادیر مختلفة ولو كان له مقدار لكان ل 
اغا کچد وجار ریق يقال کل ميم اله دار 
مخلوق حادث راتاج إلى من جعله على ذلك المقدار کالاساز 
له مقدارٌ أربعة ار وذراع عَرضًا فهو بحاجة لمن جعل 
علی ذلك المقدار وکا لها كمية يعلمها الله فهي محتاجة 
إلى من خصصها بتلك الكميقديكا لأرض والسماء والعرش کل 
له كمية فالله لا تکون له كمية صتغِيرةٌ ولا كبيرةٌ. 

وقد نص الامام المحدث الحافة "ايسر عبد الرحمن بن 
انجوزي الحنبلي على نفي التحیز فر لكان والاتصال 
والانفصال والاجتماع والافتراق عن الله تعالی فقال في کتابه 
نم شبهالتشییه " يحكي قول المجسّم الحنيلي ابن الزاغوني 
٠“‏ - يعني ابن الزاغوني المجسم -: «وقد ثبت أن الأماكن 
سج في قاف ولا خن خی یال زو ولا بد من بدء 
له لا نک e‏ جریا ریا 
موی "این الزاخوني: ولا بن آن یرن لدا هاا 
E‏ عةااربيل لا يدري ما یقول, لانه إذا قلر 
17 دنع شبه التشبيه (ص/ ۰»). 


۳:5 
اال ا 7 AEE‏ 


زاب وفصلا بين الخالق والمخلوق فقد حدده وأقر بأنه جسم 
وكيا NEAR‏ رید ود موز رز 


برخ العقيدة الطحاوية 
سر 


قلت : زا لام و ما اقلا وش ريق بدو تساو 
هذا الشيخ ما يجب للخالق وما يستحيل علیه» فان وجوده 
تعالی لیس کوجود الجواهر والاجسام التي لا بد لها من حيزء 
والتحت والفوق تما يكون فيما یقابّل ويحاذى» ومن ضرورة 
البحاذي ,آذ یکون عقن من الْحافیة آو اضف أو مخلب ينان 
هذا ومثله إنما یکون فیالمُجسام وکل ما يحاذي الأجسام 
يجوز أن یمسها. وما جاز غلههمماسة الاجسام ومباینتها فهو 
حادث. إذ قد ثبت أن الدلیل وی مدینش الجواهر قبولها 
للمباينة والمماست فان آجازوا هذا جح 4 قالوا بجواز حدوثه. 
وان منعوا جواز هذا عليه لم يبق لنا وق لاثبات. .حدث 
الجواهر» ومتی قدرنا مستغنيًا عن المحل ران ومحتاجا الی 
اسر ثم قلنا : إما أن یکونا متجاورین أو متباینبری ان ذلك 
محالاً» فان التجاور والتباينَ من لوازم التحيز في الاي 

وقد ثبت آن الااجتماع والافتراق من لوازم المتحیز» والحق 
سبحانه وتعالی لا یوصف بالتحیز» لأنه لو كان متحيرًا لم يخل 
إما أن یکون ELS‏ في حيّزه أو متحرکا عنه» ولا یجوز أن 
بوصف بحركة ولا سكون ولا اجتماع ولا افتراق» وما جاور 
اد باین فقد ۳ ذانًا والمتناهي إذا خص بمقدار استدعى 
مخصصاء وکذا ینبغی أن يقال لیس بداخل في العالم ولیس 
خارج منه» لان الدخول والخروج من لوازم المتحيزانت. وغ 
“الحركة والسکون وسار الاعراض التي تختص بالاجرام. 


یی او 
وت مد لیر 


وان فلکم حلق الأماكن لا في ذاته فثبت انفصال .. 
قلتا : ذاته تعالی لا قبل أن پُخلق فيه شی» ولا ان ي 
شیء۰0 قال: «وقد حملهم الحس على التشبيه ا 
تال بحضهم انما ذكر الاستواء يلبق التعنرش لاه آقرن 
الموجودات الیه» وهذا جهل يا :لان قرب المسافة له یر 
إلا في حق الجسم. وقال بعضهم جهة العرش تحاذي ما يقابل 
من الذات ولا تحاذي جمیع الذات وهذا صریح في ال 
ال ُ علینا كيف يُنْمَبُ هذا القائل إلى مذعينا. 
و بعضهم ٠‏ على العرش بقوله تعالی فول ر بصع يصعد الک 
اسب ورام السا 3 (©€€ [سورة فاطر] وق وهر 
اقا فوق عاد SO‏ رة الأنعام] وجعلوا ذلك فوقية 
حسية ونسوا أن الفوقية الحشهة إنما تکون لجسم أو جوهر 
وأن الفوقية قد تطلق لعلو المر ةلق قال: فلان فوق فلان» ثم 
إنه كما قال وق عبارو ©4 قال شو مع 2469 نس 
حملها علق العلم حمل خصمه الا راء هلي القهر وذهبت 
طا إلى أن الا تعالق. علی عرشه وقد ماه والاشيه أنه مماس 
للعرش والكرسي موضِعٌ قدمیه. قلت: المماسة نما تقع بين 
جسمين وما أبقى هذا في اجنین ! بقیة» انتهی كلام ابن 
الجوزي ولقد آجاد وشفی وكفى . 

وقال الإمام المحدّث الفقيه الشافعي آبو منصور البغدادي" 
الذي وصفه ابن حجر بأنه الإمام الكبير إمام أصحابنا أي 
الشافعية وهو من جملة مشايخ البيهقي : : «وآجمع اانا على 


لي يي ا ل ا ا 
(۱) تقسیه الأصماء والصفات (ق/۰)۱۵۱ مخطوط . 


العقيدة الطحاوية 
۳:۷ 


مماسة 59 ا عن و ولکن اختلفت عباراتهم 
ني ذلك فقال أبو الحسن الأشعري: إن الله عز وجل لا يجوز 
إن يقال إنه في اك ولا يقال إنه مباين للعالم» ولا إنه في 
جوف العالم» لان قولنا إنه في العالم يقتضي اكوا قير 
متناهيّاء وقولنا إنه مباين له وخارج عنه يقتضي أن يكون بينه 

بين العالم مستا والمسافة مکان» وقد أطلقنا القول بأنه غير 
۷ لمكان» ۳ 0 : 

اة ا ین احمد المشهور بمیّارة المالکي"" في 
كتابه الدر الثمين ما نصه رلك ألة : سئل الامام العالم ین 
ال سيدي محمد بن جلال ماما : المرلن مارك رها 
داخل العالم ولا خارجٌ العالم؟ ناجلب السائل : هکذا نسمعه 
من بعض شيوخنا» واعترضه بعضهم بهذا وت للنقیضین ۳ 
وقال بعض فقهائنا في هذه المسألة هو | لاي الذي 
كل شىء وزعم أنه للإمام الغزالي» وأجاب م : آن هذا 
السژال معضل ولا يحون البسوال عنه» وزعنم آن اين مقلاش 
هكذا أجاب عنه في شرحه على الرسالة”"» فأجاب: بأنا نقول 
ذلك ونجزم به ونعتقد آنه لا داخل العالم ولا خارج العالم» 
والعجز عن الادراك إذراك لقیام الدلائل الواضحة على ذلك 
عقلا ونقلاء آما التقل فالکتاب والسنة والاجماع آما الکتاب 


() الدر الثمين (ص/۲۶ - ۲۵). 
۳ معناه على زعم من اعترض 
موجود. الشا 
2 
۳( رسالة ابن أ 9 


۲:۸ شرح العقيدة سار 
بر 


یرنه بیجن اد کت 2 کب مد ی 
[سورة الشوری] فلو كان واا او خارجا م 
مُماثلاء وبيان الملازمة واضح آما في الأول فلانه إن كان زر 
صار من جنسه قیجب له ما وجب له» واما الثاني فلانه إن ر 
خارجًا لزم ما اتصاله وإما انفصاله وانفصاله ما بمساز: 
متناهية أو غير متناهية وذلك كله يؤدي لافتقاره | 
مخصص"۰ وآما السنهة فقوله 6 : «کان ال ولا شیم 
ا 8 
اما الإجتعي ا جمع أهل الحق قاطبة على أن الله تعالی لا 
جهة له فلا فوق زيجي تحت ولا یمین ولا شمال ولا آمام ولا 
وأما العقل فقد اتضحاللقاتضاحا كلت مما مر في بيان 
الملازمة في قوله تعال ھاس گنه ی © 
والاعتراض بأنه رفع للنقيضين ساقط © لأن التناقض إنما يعتبر 
حيك يتصف: المحل بأحد النقيضين ويتوا راف علیه» وأما حيث 
لا يضح تواردهما على المحل ولا يمكن الاتصاف بأحدهما 
فلا تناقضء کما تيقال مثلا: الحائط لا آعمی ولا بصیر فلا 
تناقض لصدق النقیضین فيه لعدم قبوله لهما على البدلية» وکما 
يقال في الباری أيضًا لا فوق ولا تحت وقس على ذلك. وقول 


)١(‏ لو قیل إنه بمسافة فإمًا أن تکون المسافة بعيدة أو قصيرة وعلی كلا الحالین 
یستلزم هذا أن يكون لله مخضشص خصّصه بمسافة قصيرة أو بمسافة متناهية أد 
بمسافة غير متناهية» وال لا يجوز أن يكون له مخصّص لأن ما يحتاج إلى 
مخصّص فهو حادث. الشارح. 

(۲) هذا أيضًا دليل على أن الله يستحيل أن يكون داخل العالّم أو خارج العالّم. الشارع: 


من اللفظ وما أجاب به 
يهم أنه معضل لا جوز سول عت ليس كما زعم لوضوح 
رزیل علی ذلك» واب صح ذلك عن ابن مقلاش فلا یلتفت 


ليه في هذا لعدم إثقائه لوبق الشعکلمین زذ رل انها 
aA‏ ی 


وقال النووي الشافعي”''' ما نصه: «وتحصل الردة بالقول 
الذي هو كفرء ڳل صدر عن اعتقاد آو غناو أو استهزای هذا 
قول جملي › ٠‏ اام فقال المتولي: : من اعتقد قدم 
العالم» آو حدوث اتج > أو نفى ما هو ثابت للقديم 


بالاجماع ککونه عالمنا قلي ات ما هو 


منفيٌّ عنه 
بالاجماع کال لو ان آو + ثبت الاتصال والانفصال کان 


ارا انتهی . م 


4 N 
وممن قال بنفي الاتصال والاتفضال <( تان عن الله تعالی‎ 
5 الغزالي» قال ابن حجر الهيتمي الشافعی٩ في تابه‎ 

بقواطع الاسلام» في شرح كلام للغزالي ما نصه: کن ثم 
لغزالي معناه أن مصححَ الاتصال والانفصال الجسميةٌ ی 
وهو محال < على الباری < فانفك*عى:الضبيق 4 كان 
لجماة لا هو عالم ولا جاهل لأن مُصَحَصَ العلم هو الحياة 
# انتفتٍ الحياة انتفى الضدان». انتهى . 

وقال الشيخ أبو المعين ميمون بن محمد النسّفي الحنفي 
ا ا E‏ ی 


يي اسيل .)55/٠‏ 


ی یمسج مد ۳ 
E‏ الو فى در قول المشبهة . 

يي امود وج لے ا 
تعالی لما كان موجودا اما IR SS‏ ۵ يكون 
i‏ العالی تنیز بداخل العالم : ل - 5 وهذا 

و 2 ٤ E‏ ۾ هد 
يوجبُ کوئه بجهة منه» قال: بت ی 7 و 
۱ ها يقير الغ ة هيو شمه ان قیال 
نحو ما آجبنا عن ١‏ تست نيه باددخول 
والخروج هو الجسم المتبعض ار 1 لا تبعض له 
ولا تجزؤ فلا يُوصف بکونه داخلا ولا خارجا» اه. ثم قال 
في ابطال المشبهة لما کان اه تعالى موجوذا إما أن بكرن 
مُمِاسًا للعالم له ميايئًا عنه وآیّهما كان ففیه إثبات الجهة إذ ما 
Tr‏ 3 وقد قامت الدّلالة على بظلان کونه 
نیمه ألا تری أن الاو لا یوصف بكونه هماما 00-1 
ولا مبايئًا له» قال: «وهل کله لبیان أن ما یزعمون لیس من 
لواجق الوجود بل هو من لوآحلتبمض والتجزی والتنامي 
وهي كلها محال على القدیم تعالی*کر 

يعني أنه ليس من شرط الموجود كولكغيره مماسًا له أو 
ليا بأد متصاد يقير هينه اک عبر أى والح قیه لو ارخا 
جيك" : ١‏ 
عنه ؛ إنما هذا من شرط التبعض والتجزی والتناهي وذلك 
كله محال على القدیم تعالی. 

وقال العلامة البياضي الحنفي في إشارات المراء”*) ممزوجا 


0۱۷۷ - ۱۷۰ /۱( تبصرة الأدلة‎ )١( 
0۱۷۷ /۱( تبصرة الأدلة‎ )( 
يعني بالجوهر» الجوهر الفرد. الشارح.‎ )۳( 


(4) نعم في ب ۰ | ۳ 3 5 ۳ 0 
یابمض الموجود وهو الحجم فلا بد فيه من أن وى ن متسه ,نمك + الشار. 
)0( إشارات المرام (ص/ ۱۹۷ - ,)١94‏ 0 , : 


العقيلة الطحاوية 


0۱ 
سر 
۱ ۲ 2 4 9 ا 
المتن ما نصه الخامس : ما اشار الیه «وقال في PN‏ 


اک کان اه" تمان ولا مکان کان ی ویچ ابولق 
ون ولم یکن أين» آي مكان «ولا خلق ولا شیء» وم الم 
4 بی موجلا لھ په المد م فلا ايكرت وی یی المیکان 
رالجهة قديمًا وفيه إشارات : 

ااولی: الاسخدلا لا باته+تعالی لو كان حي مکان ونعهة لزنه 
سما وأن یکون تعالی جنا لا ن: الرکان هو الفراغ الذي 
بشغله الجسم ۳ اسيم لمنتهی مأخذ الاشارة ومقصد 
المتحرك فلا یکونان ]ل .للجسم والجسماني» وکل ذلك 
ستحيل كما مر بيانهء وال گر" بقوله: «کان ولم يكن أين 
ولاخلق ولا شىء وهو خالق چک شىء».. وبطل ما ظنه ابن 
اموا من إقلام ارک ی 

الثانية: الجواب :بانلا يكون بای الی دال العالم 
امتناع أن يكون الخالق داخلا في الأشياء اللهخلوقةء ولا 
خارجًا عنه بأن يكون في جهة منه لوجوده تعا خلق 
المخلوقات وتحقق الأمكنة والجهات. والیه آشار بقوله : «هو 
خالق كل شیء» وهو خروج عن الموهوم دون المعقول". 

الثالثة: الجواب بأن کون القائم بنفسه هو المتحیز بالذات 
ااه E‏ اح الام ار 


(0) 


4 نفي الاتصال والانفصال عن الله خروج عما يدزكة:الوهم وال لا بدرکه 
لوهم . تاش 


0 ۱ قر 
وت سين الطحاور: 
YoY‏ 


اقب وإليه لوح بقوله: كان الله ولا مکان» ا 
E‏ ما آشار إليه بقوله فیه : «وآنه تعالی 
تفن مرن آعلی» للاشارة لیا حور الهو تعالى ۱۶ 
نموت الجلال وضفات الکبرياء والالوهية والاستخناء لا من 
أسفل» أن الأسفل» أي الإشارة إليه «لیس من 55 الربوبية 
والألوهية» والکبریاء والفوقية بالاستیلاء «في شیء". فاشار إلى 
الجواب پان رفع الأيدي عند الدعاء إلى جهة السماء لیس 
لكونه تعالی(قوق السموات العلی بل لكونها قبلة الدعاء, إذ 
منها يتوقع الخبوات ويستنزل البركات لقوله تعالى لون ال 
نفك وتا عدو €9 رة الذاريات] مع الإشارة إلى اتصافه 
تعالى بنعوت الجلال وصنفات الکبریاء» وكونه تعالى فوق عباده 
بالقهر والاستيلاء. وإلى الجؤا يمنع حمل ما ورد في الآيات 
والأحاديث على الاستقرار والحجيكن. ومنع رفع الأيدي 
لاعتقاده بل کل ذلك بالمعنی الذي "ذ ههنا وهو الذى لا 
يناف وصيفت الکبریاء» ولا یتطرق إليه جهمالحدوث والفنا 
هذ البابواليةايقولهبنيه. ی آي مزج على آنه هی من 
ي ا بنعوبت الجلال وصفات. الکیریاء ما .رزو في 
د #بيكة 0 الشريدر كما روام أبى مر 
ا ۴ ياي كما بیّنه الإمام ان مسنده بتخریج الحارثي 
فقال : ب ي دالتفوارزتي "أتى إلى النبي كله بأمة سوداء 
57 ين عاق وليه متفه O‏ لیام رتش ونر 
عتق عنها رقبة رور.: : 1 
سوداء أعجمية لا : ٠‏ ولا أملك إلا هذه وهي جاريا 
2 5 ندري ما المن‌اور «آفشجزيني هذه» عما لزم 


العقيدة الطحاوية یه 
وساي 0 الك لكر 
كما 
ایت کا > تدای اتحافظ عبد الرژاق»؛ولین في 
ریات الصسحیطت ابیت حرساء كما قیل «فقال لها النبي 
: أمؤمنة أنت؟ قالت: نعم» فقال النبی علیه الصلا: 
۱ ¢ 
والسلام : «أين الله؟» سائلا عن المنزلة واا علی العباد سلو 
اا والغلبة» ومشیرا أنه إذا دعاه العباد. استقبلوا السماء دون 
ظاهره من الجهة» . 
نم قال: اون ویب ا نج إلى أعلى ماري 
۳ لرازی O,‏ تیا فانها مؤمنة) اه. 
ثم قال: «فأشار إلى الجوااقك هن السوال والتقریر لا یدلان علی 
المكان بالجهة لمنع البراهين الهج ,عن حقيقة الآينية» اه. 
ثم قال البياضي ۳ : «الرابعة: ی لي الصلاة والسلام أراد 
امتحانها. هل تقر بآن الخالق الفعال اللي هو الله الذي إذا 
دعاه الداعي استقبل السماء» كما دل السوالة “3التقرير كما في 
شرح مسلم للنووي» وإليه ار بترتیب التخریج ي ,أنه يدعى 
من أعلى لا من أسفل . 
الخامسة : أنها كانت أعجمية لا تقدر أن تفصح عما في ضميرها 
من اعتقاد التوحيد بالعبارة فتعرف بالإشارة أن معبودها إله السمای 
فنهم كانوا يسمون الله إلله السماء كما دل السؤال والاكتفاء بتلك 
الإشارة كما فى الكفاية لنور الدين البخاري» انتهى . 
ثم قال RE‏ «فقال فيه اقمن قال لا أعرف ربي أفي 


ا سنا وال و 
۷ اشاران المرام (ص/ ۱۹۹ - ۲۰۰). 


شرح العقيدة الیل . 
/ ۱ ۲ ف ا ۳۹3 
السماء أم في الارض فهو كافر' و 5 7 0 
۱ ختص بالجهه والحیز فانه م... 
یهد وخی اکل ادهو مجامن ۲ - 
محدث بالضرورة» فهو قول بالنقص الصريح ي الوا ٠‏ 
«كذا من قال: إنه على العرش ولا أدري العرش أفي السماء أم 
ارد يسوي و ري 
والنقص الصريح في شأنه» سيما في القول بالكون في الأرض 
ونفي العلوٌ عنه تعالى بل نفي ذات الول المنزه عن التحيز 
ومشاء شیاء. وفيه إشارات: الأولى أن القائل بالجسمية 
والجهة . ري»جود موجود سوى الأشياء التي يمكن الإشارة 
إليها ١‏ فهم رون لذات الاله المنژه عن ذلك فلزمهم 
الكفر لا محالة». "ه 
ثم قال البياضي : «الثاتتإنإكفار من أطلق التشبيه والتحين 
والیه آشار - أي آبو حنيفة سکم المذكور لمن أطلقه. 
واختاره الامام الأشعري فقال فیرالنوادر: من اعتقد أن الله 
لمي قاسم الانصاري وفي الخلاصة آن باکت إذا قال: له 
تعالی يد ورجل كما للعباد فهو کافر» انتهی . 
تم قاتا الرايعة : رد لی من نکر اکقاراال ون بیط 
ذعابا إلى:أن القاقل يانه چسم غالط يفيه غیر كاف لأنه لا يطرد 
قوله بموجبه كما لجار الباقلاني كما هي قرح الارشاد؛ 
واختاره الامدي في الابگان» فقال فی کا ي نما يلزم 
التكفير أن لو قال إنه جسم كالأجسام» ول نلك بل 
لاقف که کي "فقيل ری ی ی المناکح يث قال فيه: 


رة الطحاوية 
م تها ۳ 4 3 5-5 ع 

ومن دص کته جن مهم من قال إنه جسم أي 
رجز اللمكالا چام تبعض الکرامية» ,ومنيم. من قال :إنه علی 
صورة شاب: اند ومنهم من قال على صورة شيخ اشا 
,كل ذلك کفر وجهل بالرب ونسبة للنقص الصریح إليه» تعالی 
عن ذلك علوًا کبیرا" انتهی. کلام البیاضی : 

قال التحافظ لبن جوع شوخ البيطاري 07 ما كمي دوو 
سلف الائمة وعلشاء”"النينة تن الملقف آنا دمر جن اة 

وقال الامام آبو القاسم_الانصاري النيسابوري شارح کتاب 
الارشاد لامام الحرمین "تكد کلام في الاستدلال على نفي 
التحیز في الجهة عن الله تحالین»ما نصه: «ثم نقول سبیل 
التوصل الی درك المعلومات الادلتدهون الأوهام» ورُب أمر 
بتوصل العقل إلى ثبوته مع تقاعد الوه 4عنهء وکیف دوك 
العقل موجودا يحاذي العرش مع استحالة أته یکون مثل العرش 
في القدر أو دونه أو آکبر من وهذا حکم كل ماص بجهة. 
نم نقول الجوهر الفر و۳ لا»ايتضصؤة في الوهم وهل معقول 
بالدلیل. وكذلك الوقت الواحد والأزل والأبد» وکذلك الروح 
عند من یقول انه جسم» ومن آراد تصویر الأرض والسماء مثلا 
في نفسه فلا یتصور له الا بعضها وکذلك تصویر ما لا نهاية 
له من ه اه اون ا تعالی ومقدوراته » فاذا ژالت الا وهام عن 
وت ی ی جد مرك سس دما 
") فع الباري (۸۷ :۱۲). 
و ”س الإرشاد (ق/ ۵۸ - ۰0۵٩‏ مخطوط. انا 0 

الجوهر الفرد هو الجزء الذي لا يتجزأ لتناهيه في القلة وسمي جوهرًا لأن 

"جسم يتركب من جوهرين فردین فأكثر. الشارح. 


شرح العقيدة | 
۳ 


۳۹ 
سو: جناي تکیت لب بها لیم کیان ال 
تشبهه المخلوقات فهو سبحانه لا يتصور في الوهم فن ر 

يتصور الا صورة و ولا يُتَقَدّرُ الا مُقَدَرٌء قال الله تعالی ۾ 
کین ی )4 ومن لا مثل له لا يتمثل في الوهم, 
عرفه عرفه بنعت جلاله بأدلة العقول وهي الأفعال ا 
ا ا وقد قيل في قوله تعالی وان د لک رو 
شبن 469 : إليه انتهی فکر من تفگر هذا قؤلہ اہی بن کس 
وعبدلچحمن بن آبي تنم" ۳ ميا بن کب مور 
از اي في الرب» وروی آنس أن النبي و قال: 7 
ذکر الله تعالئ قاکبهوا!۰ وقال: n‏ في الخلق ولا تتفکروا 
في الخالق»”" . 0 

که 5 بالنفس لیس بداخل العالم 
ولا خارج منه. قلنا: عر لة ذلك ضرورة أم دلالة, 
وقد أوضحنا معنی مباینته سات کی ا الجواب عن قولم 
خلق الله اب رس 
نفيينه. أو أكبر منه أو ارو ا وي ٠‏ ثم نقول: 
حروف الظروف إنما + الأجرام المحدودة”” وكذلك 
الدخول والخروج من هذا القبیل وکذلك المماسة والمبایة 


() هذ ال حبته الما خمسة عقر يونا من غير لول رب نع 
الباب فوجده قائمًا يصلي . الشا رح. 
() وهذا لم يثبت مرفوعًا من حيث الإسناد لکن هذا الثاني ثبت عن ابن عباس . الشارح. 
(۳) أي على وجه الحقيقة, إذ اعمات على وجه المجاز نا تُستعمل على غير 
معنی الظرفية كقوله تعالى أن لَه نك 4 [سورة إبراهيم]؛ أو يكون مراد 
المژلف انا خزوت الظروت ۷ هر علی معتی ریه ی حق ۵ تدای 
ما تستعمل على هذا المعنی قي حق الا رام 


شر 0۷ 
Se‏ لو تيا حي E ECE O‏ 0 
ها مه با نه. فان 5 

ود آجبنا عن لمباينه. فان: قالوا: : كيف یری بالأبصار من لا 

لا با 

يتحيز و يقوم بالمتچیز,,.قلیا : : الرؤية عندنا لا تقتضي جهة 
لا مقابلة وإنما. تفتضي تعیین المرتي وبهذا تتميز عن العلم 
نان پل هی ا تمالمملوم ا ال ی 
مناه فان, فیل یل ال تقولون الاباك يقتضي نفس الد 
فلا : لا يقعضيئيمينه ولا تحديده. فان قالوا: كيف يدرك 
وجود الاب e‏ ¢ 2 کن نی وش 
كيفية إدراكه ول إل 8 A‏ وکما | أن الأكمه الذي 
een‏ الألوان إذا سئل عن «اللميز بين السواد والبیاض 
E‏ چیا اک لو أن عند 
مويه عب وبين RE‏ ۷ زا | دأيتم الال 
سبحانه کیفم تمپزون بين المرئیین» قلنا : من لاله له لا 
يشار إليه بالجهة ومن لا مثل له لا ایضاح له بالمثال» ومن لا 
أشكَالَ له فلا آشگال فيه. ثم نقول لهم: أنتم إذا رأيتم الاله 
لا تخوزون بیجهرویین . العرش وهو دونه سبحانه بالرؤية» 
یرون بینهما بالشکل والصورة أم باللون والهیئة» ومن 
اصلکم آن المرئي شرظه أن یکون في مقابلة الرائي» وکیف 
مرق القدیم تاه نقتي E‏ رای الکائنات مع انختخار 
ها ببعض فلا پری علی هذا الأصل بطون 0 وهذا 
ب E E BE‏ يد 
۱( 

على وجه الاچمال. الشارح . 


5 العقيدة الطحاوية 


۲۹۸ شرح العقيدة لیر 
خلاف ما عليه المسلمون» واذا كان العرش فونه :قلا :پر 
عتا حالة الرؤية» قال الأستاذ آبو إسحق: من رأى الله تى 
ات ی عد عويب یف جالزيؤية لمق - فاندفع السؤال 


على هذا وا اه. 

فى قال ما نصه: «فصل في نفي ألحذ والنهایة 

اعلم أن القدیم سبحانه لا یتناهی في ذاته على معنی نفي الجهة 
والحد عنم ولا یتناهی في وجوده على معنی نفي الاولية عنه فا 
ازلي با یدي.وکذدك صفات اه لا تناهیفي كات 
ووجودها وم إن كان لها تعلقّ» ومعنی قولنا : لا تتناهی في 
یج كاي ره پهاية له ولا حدّ ولا منقطعٌ ولا حيث» 
وقولنا لا تتناهی في الوجوهعشارة إلى آزلیتها ووجوب بقائها وأنها 
اة كا تما زا المقدوراتِ والمُخْبّراتِ». ثم 
قال : «وآما الجوهر فهو متناه في | والذات لانه لا یشغل إلا 
حيرًا له حکم النهاية وهو حادث له مفتگٌیجوز عدمه . والعرض 
متناه في الذات من حيث الحکم على معلل أنه لا ینبسط على 
محلین» ومتناه فى في الوجود علی معنی آنه لا یبقی زمانین( 
ویتناهی في تعلقه فانه لا یتعلق بأکثر من واحد. 


0 مذا راي آبي ٍسجق وهو مخالف لرأي الاشعري الذي سبق ذکره. وقول 
آلاشهري صواب نقول به لأن المؤمن الذي يرى غير الله مع وجود ذات هذا 
اعخخض ریز الل اللي برها متحیژا ولا معمتلا به ولا مهيل مه هشیم 3 
يرى الشخص نفسه عند رؤية الذات المقدس وغیره من من المخلوقات من غير أن 
يكون بينه وبين الله مسافة ولا اتصال ولا انفصال ورؤية الآخرة غير رؤية 
الدنيا. الشارح. 

۳( استثنى بعضهم أربعة أشياء الأشكال والألوان والملكات والإدراكات أما 
الاطلاق فأمر بعید. الشارح. 


۳۹ 
المجسمة فا ل 5 
0 ا REE‏ م سبجانه الحد والنهاية» 
ê‏ یتب 4 ۰ 
حك ت یا رمنيم رمو ]لها 
جھة :واحدة. هيآ( چون وې س 1 


يه وأثبت الحدء وقد بيّنا أ 


+ 


فقد صَعْرَء ویجب نفي الصغر عنه 
كما وجب إثبات وبا بوضح ما قلناه أنهم قالوا إنما 
منعنا کونه وسط العا ۶ يوجب اتصافه بالصغرء فثبات 
النهاية من جانب يفضي إلى <ايتهاية 


والمحاذاة عليه لاستحالة الحجمية وله عليه بل هو عظیم 
الزایی(۱) لانتفاء النهایات والصغر عنه لِالجِسَامَة ولا لصورة 
وشبح). ا 

ثم قال: «فصل في معنی.العظمة والعلو والكبريا ك كالفوقية: 
أجمع المسلمون على أن الله تعالى عظيم وأعظم من كل 
عظيم » ومعنى العظمة والعلو والعزة والرفعة والفوقية واحد وهو 
استحقاق نعوت الجلال”'' وصفات التعالي””" على وصف 
الکمال ** وذلك تقدسه عن مشابهة المخلوقین» وتنزهه عن 
) اي عظم القدز لا المسانعة. الشارح. 
۳ آي الصفات الدالة على العظمة. الشارح. 


) 

) 

۳ أي الصفات الدالة على التنزه عن صفات الغير. الشارح. 
* دکل لك صفات کمال. الشارح. 


شرح يت لیر 

۳۹۰ و 

2 والتقصن »*واتصافه ری . 
ی ین وعن الحاجه و a‏ 
۽ الشاملة للمقدورات» والرادة النافز: , 
الالهية کالقدرة | المعلومات | 4 
مت ا لم المحيط بجميع والجور 
المراد 7 34 لته اش تاكةن ۱ 

0 الرحمة الواسعة» وا ر والسمع وال 
الشيط + ی 0 5 )۳( الو چوا[ © الت 
والقول القديم"» والؤل الممیم"" والوجه والید " والبقء 
والمیجد» اه. 

3 و 2 : )و 1 
E‏ 0 رد بالاتصال انف شال قيام احدهما بذان 
1 : : 5 تنا 7 الیئ 
ال خر وا تتاع)القيام فلا محالة آن الباری و لم كل واحل 
تیدا مدقا خر بهذا الاعتبار» وهو مما لا یوج 
کون کل واحد منهما فيهجهة من الآخرء مع امتناع قبولية كل 
واخ نيك لوا ]ل “انه ثب انا ومع امتناع تلك 
القبولية فلا تلزم الجهة. وإن بالاتصال ما يلازمه الاتحاد 
قن الین والعمنهه و بالاتفضاق تھا جيهلازمه الاختللاف ها 
ووقوع البعد والامتداد بينهماء فذلك ۳ يلزم على البارئ 
تعالى أن لو كان قابلا للتحيز والجهت وإ فان لم يكن قابا 
فلا مانع من خلوه عنهما معًا. فإن راموا [ثبات الجهة 
بالانفصال والاتصال والخصم لا يسلم ذلك إلا فيما هو قابل 


للجهت أفضى ذلك إلى الدور» ولا محيص عنه. وليس لهذا 


() الجود العظیم . الشارح. 

(0) أي الکلام الازلي . الشارح . 

)۳( أي الفضل العظیم الشامل . لشارح. 

)4( قوله وا جه الىد f‏ 5 
u‏ امد اي علی آنهما صفتان. الشارم. 


1 5 العقيدة الطحاوية 
مسر 


۳۱ 
بعال الا م۲ مج دود شي اميد اهو عار ولا 
e‏ ی او 
ل ا عو ی موود عرد باد ريدو ا 
چپ قور و مدا 

رزلك كما في الحجر وغيره 


افو اد من الجمادات. وبهذا يندفع ما 
زکروه من الخیال الاخر آیضا. 


وعدم التهفیل و رد جوا داخل العالم ولا خارجه على 
نحو تخیل الم الجزئية ' مع كونه معلومًا بالبرهان وواجبًا 
التصديق به غير مض إذ ليس ما وجب التصديق به بالبرهان 
یکون حاصلا في اليا ج إلا لما صح القول بوجود الصفات 
الغير المحسوسة کالعلم والقاة پالارادة ونحوها لعدم حصولها 
في الخیال» وامتناع وقوعها ی وما قیل من آن حیث 
الصفات لا یکون الا حيث الذات < نما هو لما كان من 
لصفات له حيث وجهة. إذ یستحیل أن تکوّن, الصفات في جهة 
ابعال رعق اجيف نكتل زود باه ولا یتصور 
وقوع الجهة للصفات دون الذاتء وأما ما لا ث له من 
الصفات فلا جهة له. وعند ذلك فلزوم الجهة والحيث لذات 
واجب الوجود بالنظر إلى حيث صفاته مع امتناع قبولها للحيث 
محال» اه. 

وقال الآمدي فى آیکار ا لافار ما نصه: «والجواب عن 
الشبهة الاولی آن یقال : إن آرید بالاتصال والانفصال قیام 
احدهما بالآخر وامتناع القيام به فالباری تعالی بهذا الاعتبار 


47 آبکار الافکار (۱/ ۳۰6 - ۳۰۵) مخطوط. 


شرح العقیدة | 
تحار 


, ولکن: لك ما لا نووست کون 


تفا ع٠‏ العا ۱ 
ع" , بلع الا آن یکون الرت ‏ 
+ | حر ۶ ۰ نیا 
افعد .سدييينا تقى جو ن E‏ 
0 نز ۲ محل النزاع . وان أريد بالات 
قابلا للكون في الجهه وهو 1 


ما بلازمه الاتحادهفي الجهة والحیز» و تون يلازى 
الاختلاف: فى الجهة والحیز فذلك إنما يتم ويلزم أن لو کار 
۷۳ تعالی قابلا للحیز والجهة؛ والا فلا مانع من ار 
3 متا فان راموا إثبات, الجهة بالانفصال وال تصال بهن 
الاعتبا۷ عتبالهیخشم لا یسلمه الا فیما هو قابل للجهة والحيز 
كان دموا لحو و الندييية قي لکد متهي فان. المدييي. از 
بجائيم ني ]كو يتان اکر ا بتلا چا في يدن 
الجهة عن الله تعاللهوان اكتفى في ذلك بمجرد الدعوى 
فقد لا تؤمن المعارضة*يهله في طرف النقیض» وعن الشبهة 
الثانية فأجيب بأنه لا داخل١‏ لالم ولا خارجا عنه فإن ذلك 
إنما هو من لوازم الجهة والحياطفهما لا يكون في جهة ولا 
حيز فلا يكون متصمًا به» والقول بأكا فلك غير معقول قلنا 
نما يصح فیما كان من ذوات الجهة و آما ما لیس من 
ذوات الجهة والحیز فالقول بأنه إما داخل العالم وإما خارج 
عنه فلا یکون معقولا» وعن الشبهة الثالثة بمنع أنه لا معنی 
للقائم بنفسه غير المتحیز بل القائم بنفسه هو المستغني عن 
محل يقوّمه والباری تعالی کذلك وذلك لا یلزم منه کونه في 
الجهة. وعن الرابعة بمنع أنه لا معنی لقیام الضفة یلها 
الا کونها موجودة في الحیز تبعا لمحلها فيه ومن المعلوم أن 
ذلك غير ضروري ولا دلیل علیه. وآما الشبه النقلية فمن 
باب الظواهر الظنية فلا تقع في مقابلة الادلة العقلية الیقینة 


العقيدة الطحاوية 
ی 23 
عفن وأنه مهما تعارض دلیلان ی 


بینهما آولی من 
رل بای ی ادر رک 


۱ الجمع بتأويل ما 
زکروه بن الضواجرهجلین وجه موافی للدلیل العقلی الدال على 
ني الجهة والحیز» انتهی . 
قال رحمه اقا : واجغراخ خن وقذ أَسْرِي بابي ی وَْرِجَ 


پنخصه في البفْظة إلى السماء أ ثم إلى خیث شاء الله من 
الثلى؛ ورن الله ۳ شاء وَأوحى له مَا رح ما کیب 
ند ما أ 485 صلی اه علبه 4 وَسَلْم في الآخرة 
والأؤلى. ل( 
الشرح العروج ا يقال عرج يعرج عروجٌا 
سای Sk‏ وی | مالاصل في ذلك قوله تعالی 
ود ۱۳۹ نمبو یلا مس اک ریا إل امد 


لصا الى : كرك حول لويد من + ییا رد 4 اسورة الاسراء]» 


هه الاية آثبتت الاشراء آي سیر الرسول ای المسجد 
الأقصى في الليل» ثم آشار الله بقوله وی تا ©4 
[سورة الاسراء] إلى المعراج آیضّا لأن ۳9 مارا 
بالایات التي في الارض لکنه لم یصرح به ا انما 
لمصرح به في القرءان هو الاسراء لذلك قال بعض آهل العلم 
منکر الاسراء یکفر ومنکر المعراج لا یکفر . 

ثم عند أهل الحق أن الاسراء والمعراج کلاهما کانا في 
اليفظة بشخصه یلا ثم اختلف أهل العلم في رژية النبي لربه 
تلك الليلة فالجمهور أثبتواء والثابت الصضحیح أنه رءاه بفواده لا 
بصره» والدليل على ذلك أن أبا ذر الغفاري رضي الله عنه نفى 


4 4 
ام ره وابن عباس ثبت عنه أنه فال ر 

أن یکون رءاه بعينه ای داحتا ری قال 
نمی ولم بت عن آحد من ۳ 


بعض فيقدم ۱ الإثبات على النفي» زان 3 يثبت عن صحایی از 8 
كل ماه ؛ 515 قال الغزالي في احیاء علوم الدین). 
«والصحيح أن النبي لم ير ربه ليلة المعراج» يعني بالعين. قال 
الحافظ؟*: «وعلى هذا فيمكن الجمع بين إثبات ابن عباس 
ونفي عالْیان يحمل نفیها على رژية البصر وا واثباته علی رو 
0 اه 0 
قال رحمه الله : رل الذي رم لله تَعَالى به غِيانًا لأمته و 
الشرح يجب الإيمان بالخيض الذي يشرب منه المؤمنون دم 
القيامة قبل دخول الجنة ولل لقوله تعالى 15 له 
الکوتر و6 > [سورة الکوثر] و هو أصله في الجنة یسب 
في مکان یسمی الحوض خارج الجنة" يليب منه المومنون قبل 
دخولهم الجنة فیدخلون الجنة وهم لا ر ٍ عطشّا لأن لا 
یظماً من شرب منه ايدان وانما بیس ول الجنة لذا 
وقد ورد في وصفه ما رواه البخاری!*) في صحیحه عن عبد الله 
يم مام ابراه کتاب الإيمان: : باب في قوله عليه السلام: «نوز أنى 
راه) 


() أخرجه مسلم في صحیحه: : كتاب الایمان: : باب معنی قول الله عز وجل افد 


راه له [ 
نز ری > [سورة النجم] وهل رأى | صا ليلة الإسراء. 
() احیاء علوم الدین (۳۱۲/۶). م e‏ 


(4) فتح الباري ۸۳/۸0 
)0( آخر جه البخاري في صحیحه : کتاب الرقاق : باب فی الحوض. 


5 العقيدة الطحاوية 
سر 


6 
قال: قال النبى يلل 


ل ۳ 
ا وريحه ا من المسكت بي سره شهر و آبیض 


ك وکیر از کان 
لین اس مر م السماءء من 
سر 

ال رحمه الله: والشْفَاعَة التي ادځرها هم ځُق كما روي في 
الأخبار. 


لش يحب مات الا كي ریا دم ا وی 
ابتة» والح کی اف اشير الزن متاخ رن زر 
الشمس في الموقف أو من زيادة عذاب النار أو يي 
رخول النار بعد اس 

00 سن بعل الکباثر من المومتین اما خی 
امل الکباثر فلیسوا محتاجی۱ ماجة لا في القیامة ولا بسن 
دخول بعض العباد النار لأن لتق یحصل لهم في الموقف 
شفه من حز الشيمنين دا بحصل .لهم یهن جوم از ندرا 
ولا يحصل لهم تعب من طول مذّة الموة: خف ا 
عليهم ذلك الوقت الطويل الذي هو قدر TIS‏ سنة 
ویجعلها علیهم آخف من شاق و اھر فلا 
يدخلونها فلا حاجة بهم إلى الشفاعت ویدل على ذلك قول 
رسول الله لا : «(شفاعتي لأهل الكبائر من أمتي) حديث حسن 
رواه الترمذي وابن حبان وغيرهما”". ومراده بالأخبار 
الأحاديث 


۷ أخرجه أحمد في مسنده (۰0۷۵/۳ قال الهيشمي في مجمع الزوائد (۳۳۷/۱۰): 


ارواه أحمد وأبو یعلی واسناده حسن على ضعف في راويه». 


۷ آخرجه الترمذي فى سننه: کتاب صفة القيامة والرقائق والورع: باب (۱۱)< 


شرح العقيدة | 
شن 


۲۹۹ 


0 01 EEL 4 4 ۱ 

قال رحمه : اهداق الذي له الله تعالی من ۶م وذريته حن. 
١‏ تن لاف ای العهند 3 
الشرح نؤمن بأن 1 ير ملد إلى ال 9 + ي جاو 
اا اين تیه 0 
1 ا FE‏ 1 نا خر ل 
الله تعالى وصورهم واستنطقهم فقالو رب رز مد رو 
الماك بالعمني “ مه ا من بحت اي ناگی 
مرفوعّا» ولفظ الحاکم آطول وفیه أن روح ی اش 
ذلك الیوم . 
1 5 1 9 

کر الشيخ أبو منصور الماتريدي في تأويل عاض 
الميثاق علض أهل التأویل آنهم قالوا إن الله تعالی إنما قال 
الست ا ¥ [سورة الأعراف] عندما خلق دم عليه 
السلام اخرج من و من ذریته الی بوم القيامة مثل الذَّر 
a 1 2‏ ل ۳ 
فعرض عليهم قوله لک رین ©4 قالوا بلی» قال الشيخ 
أبو منصور: «ثم اختلف 1 م بي اس کل 
بالمتلغ الد ثلهم القلم بأن 
الحياة والعقل والتمییز ثم قال لهم 
«بلى'؛ وهو قول الحسن؛ ومنهم من عرض ذلك على 
الارواح دون البدان» وقال بعضهم إنه خلقهم صنفين فقال 


1 


سم ابن وقال: خا جسن ص وگن جابر وقال: جت عن 
0 حبان في صحيحة: باب الحوض والشفاعة : انظر الاحسان ۸/ 
و عنهما والبيهقي فى سننه (۸/ ۱۷ 00° وأ و 
مسنده (۳/ ۲۱۳). : وی يي 
(۱) - 
N‏ في المسيدرك (۲/ ۲۳ والترمذی فى سننه: کتاب 
۳ قرات باب کین سور .الا میا E‏ 
) تاویلات أهل السنة للماتريدي (۵/ ۸۲). 


برح العقيدة الطحاوية 
سیر 


۳۹۷ 
لاء إلى الجنة ولا أبالي و 


مت ریخ بالي» وما عرض 

يهم ق ا ۽ 07 ی ل بعضهم عرض علی 
و اب 27 و عم عرض مار 
3 وھ م ی ای من الفقر دالغنی والاجل ونحو 
. قال ماوت آبو منصور : رال ال نی عنام 

القصة أو كيف تری آحوال الفقر والغنى في الذرء 5 
زا ي كذا ولا أباي مع ابجتضاع الكل: على القول بیلی 
ود رآیشا في 0 التي فیها حدیث الذر ما کان 
aos:‏ تسه وحفظ العوامٌ عن تبلینها لزع 

اظ فيع 5 2 الشبه من الاهفحال ارما .عاق 


ا «الحضمة عنكاانه ١‏ لتوفیق دا لما به نجاة کل 
سامع فإنه لا قوة الا بالله»: 5 


ثم قال : * اومتهم من ذهب Ê‏ و المعروف من 
أمر ذرية 4 ءادم وأخذهم عن کاڈ SG‏ ۶ في الأرحام 
على ما كان ويكون إلى يوم مه فان تعالى قَذِظر 


لاضن مم ن 6 ی ون 1 نز € یه 2 شرع 
رب )4 1سورة الطارق]» وعلی ما قال سا وی 

اش إن کشر في رنب مت ما حجنو 
اد 7 من علق 3 من 4O: E‏ [سورة الحج] الایت 
وغیر ذلك.مما احتج الله تعالئ به لإثبات ربوبیته وآلوهیته من 
أول ما جري به تدبيز البشر إلى ءاخر ما ينتهي به آمر البشر 


كقوله ایا الاش آنبدوا ریک نی علقم لت من یک 


©< ۶ للنار ولا ] ی 


() قوله راعلمهم ۳ عليه أحوالهم. . إلخ مردود ضعیف جدا. 


شرح العقيدة | 
6 طحاو 


ف [سورة البقرة] وكقوله هو الى یر 
7 


7 


TA 
۰ هم بت ءال ان] مما ر‎ 
یر کت یکا 469 [سور لونم‎ 

اه E E E‏ 
نش الخلائق» وکیف قلبهم من ا دصورمم 
ا نی ظلمات ثلاث مع ما ركب فیهم من العقل 
فيب اا ۱ ذلك مها لا ية ٩۱)‏ 
والسمع وال زابوت در N‏ ۳ 
ولذلك قال وف شب اقلا يزرد 3© > اسودة ادا ر 
كان لاهن المد إلى جمیع الذرية واشهاد انفسهم عليه 
58 ¿ دبرهم على ذلك وأنشأهم عن أن یکون له کفز أو 
شريك. الال هو معنى إشهادهم على أنفسهم أي جعلهم على 
5 شهوةا” ا نديعلموا أن مدبرهم هو ربهم لا رب لهم غير, 
مع ما يعرف كل تک اسع مرو 
بأحواله من حين سل لبه واستقر في رحم آمه» ففي ذلك 
بان على أنه لم يكن هو مهن ولم يكن لهم فيه علم 
ولا تدبير في حالة كونه في مظلین أبويه . ولكن كان تكونه 
وتصوره في تلك الظلمات الثلاث برج العالمین وقد عرف 
هذا كل منهم» فذلك هو المعنی الذي ر أن لا یقولوا إن 
كتا غافِلينَ عَنْ هذا وذلك قوله أت فرب نیمه ها ڪڪ 
عن هدا عفن 40 [سورة الاعراف]». 

ی قال أبو منصور: والذي یبین أن هذا التأویل أحقٌ من 
الاوك قوله ذ اال ۱ او 2 
5 00 کي چاو ا وپ و خذ ريك من بف عدم ين 
ظهورهر ©6 4 [سورة الاعراف] وأقاويلٌ آولتك على الأخذ من 
ظهر ءادم وأنه خلاف ظاهر القرءان» ويدل أيضًا على کون هذا 
العا اش ا مهو سراق مهم عم 9 ما 

بحل احق فوله اندم ع أشي السك ریخ لا بل 


۳ ۸ 2 TE 
Ox 21.7 شهدنا أن تقولوا لو الق 7 و0 و تم‎ 
4© وم السلمد إنا ڪا عن هذا غلفلین‎ 


العقيدة الطحاوية 


فرح . 7 : ۳۹۹ 
5 ج الأعراف وتاویله أي 1 رد ی 

[سود آنفسهم اسف 

حتی لا یقولوا یوم کا مونل کي ۵ هذا غافلی 
يدجي e‏ نیج غافلين» 


e?‏ بصیتع رب 
بای ۳ تحفیرهم من القول بذلك علی قول 
لك وهم مثل ر ولیس اح منهم یذکر أنه کالذ 
انه تعالى قال لس به © ا 
۲ 98 جد هت يكل ان 
تنبيه» وید آیضَا فوله باو تلا | شرك ءاباژنا من کل 
3 ری م يت 63 > اور 0 از لا تقولوا 
ہا آشرك ءاباقنا خَبل وکنا ذرية من بعدهم» وليس في ذلك 
عندهم علم بذلك» فدل .2 


عن هذا الغو إذ لم يكن 

أويل الثاني ۷ ولان آولعك 
ال وي هؤلاء في النار ولا أبالي 
رمولاء في الجنة ولا آبالي» وفی 5 ارا حيطا ني 
ول سيت فا اث ری 01 بل ©> 20 
الاعراف] لیس فية أنه آمر البعض دون ا ۰ 


توحيدًا فدل أن التأويل الثاني أحقٌ). 


قال الشيخ أبو منصور: «ثم قوله خبرا عنهم «قالوا بل 
0+ یکون نطّا ویکون خلقة. فأما النطق فانه لا وك آحد 
بل التلقین إلا وهو یقول بالرب والخالق» وعلی ذلك قوله 
لوین سانهم من حَلقَ الوت بالا ا ا > [سورة 
لقمان] 7 وین لين سالتهم سن خلقهم ون 1 و > [سورة 
لزخرف]. وآما بلی بِالخْلْقَةٍ فان خلقةً کل منهم بالتأليف 


اريت 3 و نوا دك حی قادر بللا شيزياك لما في العدد 


شرح العقيدة طساو 


۲۷۰ 
العدافع والتمانع وجب لتعطل المصنوع للکمال الذي 
E ee‏ 
هو شر انية الصانع وهو الله | 


مادا 
التيفار. E‏ آبو منصور : فاد قیل علی مخرج تا 2 


ظنوا أن ۹۱ تخ 
السلف قيل لعلهم و وا فيه e‏ کو 

(هده في لیحنز 
فأّلوها ذلك» وأما خبر القسمة 6 ب ا ولا 


وش النار ولا أبالي» فكأنه ورد لا في حادثة العرض 
لکن ولامحآخر حدیث الذر فيظن آنه ورد فیه» ولئن کان : 
حدیت الذل همل أن يكون في الآية ذکر إجابة أحد الفرير. 
الوا بلى أريد :پیش الذين قال فيهم هؤلاء في الجنة رل 
آبالي» ور بنحتمل أنه بين الجميع اتفاق في أصل الوقرار 
بالألوهية والربوبية و Pë‏ خحتلاف فيما وراءه وهذا 9 
یوجد في هذا القدر اتفاق بي هة الکفرة ة وأهل الإسلام وا وان 
کان بيلهم اختلااف فيما وراءه 0 الكفر لما آنکروا 
دون ما آقروا به» انتهی . 

قال منکوبرس صاحب الئور رن ذلك في 
القول ببلى» فلهذه الوجوه أوجب فقهاء الملة الاعتقاد بحقية 
ون المیثاق من ءادم وذريته. وسکتوا ۶ عن : ذكر«كيفية الأخذا 
انتهی . 

قال رحمه الله: وقّد علم الله تیا E J‏ 

5 وقد علم لله تعالیفیمالم رَد من يخ 

علد من يذل النار جملهُ ود ة فلا یراد فى ذلك اعد 


9 خرچ يد في مسنده 


(۵/ 9 ف : 
() النور اللامع (ق/ ۸4). اج تفي ل 


لعقيدة الطحاوية 
مرحأ ۷۱ 


رلا یفص مه وکذلك فا 5 

د با قآ 3 علم مهم أن یفعلوم» وَكُلٌ 
الشرح الجملة الأولى التي فیها بیان إحاطة علم الله بمن 
پدخل الجنة تفصیلا وبعدد من يدخل النار تفصیلا أراد المؤلف 
ها أن يبيّن ما قرر من أزلية صفات الله تعالی الذاتية والفعلية 
ی قال فیما تقدم : «ما زال بصفاته قديمًا قبل خلقه» بيانًا لسَعة 
علم الله وأن 3 یقدر بمعلوم الخلائق وحسما لمادة الشك 


فى القضاء والقد هي الضَعمَّة أي ضعفة الأفهام ودفعا لتلبيس 
أوهام القدرية أي المععؤلق على العوام حيث زعموا كيف یعذب 
اله على ما قضاه وقدره چ لطحاوي ما يؤيد ذلك. ومعنى 


ذلك أن الله علم عدد من ید اجن آنهم يؤمنون ویطیمون 
عن اختيار وإيثار» وعلم عدد دس جمیل النار آنهم یکفرون 
ویخالفون آوامره عن اختیار منهم دهم مت سا بصفة 
البلوع والعقل لا عن E‏ یستوجبونهالنار: ویستحیل 
1ن ا ری باوک ی ای رنب ی 
والجهل في حق القدیم محال» یت مت علمه یلبم 
یکون من مخلوقاته . 

وم صفات الله القضاه رالد بمعیی الفقدف وال 
ومحال أن يقضي بخلاف ما علم إذ في ذلك تجهیل عليه 
وذلك محال في حقه» فثبت أنه يقضي بما سبق علمه في الازل 
أنهم يفعلون عن اختيار وایثار لا عن جبر واضطرار فكان ذلك 
فدلا لا كما توهمت المعتزلة. 

أما قول المولف : «وکل مُيَسَرْ لما خَُلِقَ له» فهو لفظ حدیث 


۲۷۲ شرح اسقيدة الطارر 
الاسناد رواه أصحاب الكتب الستة "۳ . وا 
مشهور ص ۽ 4 5 ۱ 
أنه من در أنه من أهل الجنة در له ما يقربه إليها من الاعمار 
روف لذلك» ومن در أنه من أهل النار 0 ذلك فار 
باعمال آهل النار وأصد عليها حتى طوى عليه صحيفة عمره. 
قال رحمه الله: والأغمال بالخواتیم. 
الشرح أن العمل الذي يُجازى به العبد یوم القيامة فیظهر آن 
سعيدٌ أي قي هو ما يختم له به من الاعمال» وقد ورد في 
صح من أ ی( أن الانسان قد يعمل بعمل أهل الشقاو: 
حتی يقال إنه سهي ثم تدرکه الرحمة فیختم له بالخیر أي یخن 
له وهو يعمل عم ثهلي الجنة. وقد يكون العبد يعمل بسل 
أهل الجنة مدة من عم رهكطويلة أو قصيرة فيظن الناس على 
تخب نا دروت من عمله | أهل الجنة ثم تدرکه الشقاو/ 


لشن کت IEE‏ له فیموت وهر ر آهل اتاو 1 يموت 
كافرًا فيدخل النار ویکون من آهل | دیس المؤبدين فيها. 


(۱) آخرجه البخاري في صحیحه: کتاب القدر: باب 2 آمر آلو قدا منوا 
49 [سورة الأحزاب]» وکتاب التوحید: باب قول الله تعالی ولد ير 
49 [سورة القمر] الآية» ومسلم في صحیحه: کتاب القدر: باب كيفية الخلق 
الآدمي في بطن آمف وکتابة رزقه وأجلة وعمله وشقاوته وسعادته» وأبو داود فى 
سننه : کتاب السنن: باب في القبرههوالتومذئ فی سنته: کتاب القدر: پاب‌ما 
جاء في الشقاء والسعادة وابن ماجه فى سننه: المقدمة: باب فى القبره 
وأخرجه أحمد في مسنده /١(‏ ۰۸۲ ۰۱4۰ ۰۱۵۳ ولام). ١‏ 

(۲) أخرجه مسلم في صحيحه كتاب القدر: باب كيفية الخلق الآدمي الخ بلفظ: إن 
أحدكم ليعمل بعمل أهل الجنة حتی ما يكون بينه وبينها إلا ذراع» فيسبق عليه الكناب 
فیعمل بعمل أهل انار فيدخلهاء وان أحدكم ليعمل بعمل أهل النار حتى ما يكون بيه 
وبينها إلا ذراع فيسبق عليه الكتاب فيغمل بعمل أهل الجنة فيدخلها». 


العقيدة الطحاوية 

ل ۳۷۳ 
او ای وه PO EE‏ 
نی بِقَضَاءِ الله تعالى . -- 


E ER 
رال آنه یموت على الایمان فز 1۳ ولو كان قبل ذلك‎ 
ا تنم ا خر من ان‎ 
بوت على الشقاوة. أ‎ 
قال رحمه ال‎ 


جل لفثر سر اه تال في لق لم طلخ 
ند و بي مزسلء ' ولتعمق وَالنْظرُ في ذلك 
رب الخذلان سم ن وَدَرَجَةُ الطغيان» فالحدر کل 
الحَذَرِ مِنْ ذلك نظرا فک َو فل له تغالی طوی علم 
افر غن اب ونهاهم عَنْ مَرَامه قال تَعَالى في کتابه N‏ 


بل عا بل وم کارت( اسورة'الأنؤياء]؛ فمن سل لم 


تغل فقذ رد خکم الکتاب وَمَنْ رد حك تون 


الكافِرينَ . 1 


الشرح قوله: «لم يطلع على ذلك ملك مقرب ولا نبي مرسل» 
لما ثبت بالنقل من طريق الوحي أنه قال كذلك» فأورد المؤلف 
ما أورد مبالغة في الاخبار عن کون علم القدر مكتومًا عن 
الخلائق أجمعين لأن الله قال في كتابه #قل لا یر من في 
سم ولارض ال إل أ 4 [سورة النمل]» والغيب في 
هذه الآية أريد به جميع الغیب» والغیب هو ما غاب عن حس 
لخلق فما غاب عن حس الخلق لا يعلم جميعّه إلا الله ولا 


شر العقیدة | 
۷٤‏ لطحاو 
میم الى ان ذلك نی بولا ملكا انما اخ اطا بعضی الفیپ 
0 ۳ ى اده من ملائكة وأنبیاء وأولیاء من.الونس دالجر, 
سین ۱ موم عاض ا ا ی “م 
كذلك قوله تعالی عم میب قلا بظهر عل عبرو دم 
E ۹ : 2 1‏ 6 يم ناه مم 
إل بن رن من رسول فَإنْ رسلك عن بين يديك .وين عور 
i ۴ 4‏ و 
رَصَدًا )€ [سورة الجن] معناه أن الله 2 يُطلع على جميع خي 
آجدا لکن من ارتضى من رسول فان الله يحفظه من بين ہیں 

:وروت ۱ ۷ 

ومن خلفه من الشياطين » فإلا هنا بمعنی لکن فل معناها 


أن الله يُظهر على غيبه من ارتضى من رسول. وذهي 

1 his POT E 
۳ بعض ۲ لمفسين) مذهبًا غير هذا فقالوا إن الرسول بظع‎ 
غاق بعض الك | «إلا» هنا على معناها الذي هو الأكثر‎ 


استعمالا وهو أن تکوفاللاستثناء المعهود. 

فالحاصل أن الله هو ا بالإحاطة بالغیب علمًا لا أحر 
غيم ییاهن ان ¿ اعتقد أن أحدًا غیر الله 
يحيط بالغیب علمًا فقد کذب القرءا3 

وقد آلف بعض الغلاة رسالة ذكر اھا أطلّع الزشول 
على كل ما یعلمه بلا استثناء وهذا غلو شبیه + النصاری فى 
قولهم اتحد اللاهوٌ بالناسوت أي اتحد الله بالانسان ۹ 
عیسی » وکیف یعقل أن یکون الرسول آحاط علمّا بکل المور 
الخفية والظاهرة مما تعلق به علم الله تعالی وعلم الله شامل 
للجائزات العقلية دالمستحیلاب: العقلية ۋالا لقا یی 
إل اه ببعلم ما اض إلى: ما لا ناي لله ج تقض يلا د 


التاي ‏ تت مدي كر ادس 
)١(‏ البرهان في علوم القرءان (6 أزهية ذ ذ 
لوم ۲ الازهية و علم | (ص/ 184): 
الب التجبط ۳۵۵/۸ بایدر الزن gE‏ 7 


9 الجامع لأحكام القرءان (۲۸/۱۹). 


39 كثيرة فانفاس آهل الجنة 
.رن أنفاس أهل النار وما يتجد 
باه کل ذلك يعلمه الله تعالى. 


والنعيم الذي يتجدد لهم 
“د لهم من الآلام إلى ما لا 
۱ وانی لهم آن يشركوا الرسول 
الله في ور مین هولاء عن حیث: دأوئیث مقانيخ 

سوی ۲ وهو حلريث 
ر ا 0 و 
:دق لام في ذلك ريه الجذلان شام 
مان وَدَرَجَةُ الطفیان مغتاهبؤدي إلى الطغيان كما أن ال 
الدرجة يُتوصل بارتقائهما إلى 0# فوقهما إن كان خيرًا أو شرّاء 
1 الخذلان فهو ضد التوفیق لانه ۲ج م ذلك فهو علامة أنه 
رغذول أي محروم» ثم أكثر المؤلف التخلإيومن ذلك بما زاده 
ل وله «فالحذر كل الحذر من ذلك نظرًا EC‏ معناه 
ليدفع الإنسان عن نفسه محاولة الاطلاع على ذ کی ونر 
طريق الوسوسة أي ليشغل قلبه بما یحجژه عن ذلك. 

وقوله : «فإن الله تعالى طوى علم القدر عن أنامه ونهاهم عن 
مرامه) أي عن طلبه . 

فال رحمه الله: فهذه جُمْلَةُ ما يَحْنَاحُ ایهم هو منور لبه من 

أولباء الله تَعَالى . 


۷ الخصائص الکبری (۲/ .)۴۳٤‏ 


شرح العقیدة | 
۳۷۹ اون 


والعمل به 
٤ 5 0‏ زق 7 تعا 
وانتظم في سلك الأولياء» رزقنا لله لئ 
فال رحمه الله: وَهِنَ دَرَجَة الزاسخین في العلم. 
الشرح آن الراسخین في العلم هم المتمکنون في العلم وم 
الذین شتوا فد وت کزان يقال رسخ اي استحکم یت . 
قال رطمپه: لأنَّ الملم علمان علم في الخلني مزجود وَعِلم في 
لح مففود/_غانکاز العلم الموجود كفرٌء واذعا العلم المفقود 
کنر ولا بث لا لا بقبول العلم الموجود ور طلب 
العلم المفقودٍ. 3 ۱ . 
لشرح بیان تلك آنا ی و ۰ 
لشرح بیان ذلك أن الله - خی خلقه علوما ضرورية یعرفها 
العباد من غير استدلال ونظر کادرل ود الإنسان والحيوانات 
بالمشاهدة وادراك آعمالهم الظاهرة بهل فیهم |دراکان 
یتوصل إليها بالنظر باٍغمال الفکر في خلقه نچوهذا من ا 
الموجود في الخلق» فإنكار هذا کفر کانکار السوفسطائية وجود 
الاشهام و ۲ جام 3 13 ۲ و : 
5 وقولهم إنها تخیلات. ویلتحق بذلك إدراك حدوث 
العالم واحتیاچه إلى محیِثٍ له آوجده وگرته بالتفکیر فی حال 
العالم وهذا إنكاره كفر أيضًا . وخر 
وآما ا ال ی 
4# العم د تلخلق فهو ما اختص اه به فدعواه کنر 
يطعي عم وج القيامة, قيش N‏ 
0 ۵ ری لس جاول أن زر زد 
اة کف 7 7 1 1 سر می شوم 
مداخل في هذا ذلك الرجل الذ ا 
5 با ۳ 3 ي عمل رقم تسعه 
سیر ر علی جمیع. ای القرءان سس م 
يا ت ممعیا أن ذلا من ممجزة 


ای ان من و ذلك بوعجلل بيه اپور قر 
ذلك ووفقنا لاعتقار 
۵ 


. رخ الطحاویه 
VY 2 a"‏ 


a RENNES‏ 09 ی 
زر ءان) وها لرجل على ما أخيزنا من دعاة اليهاتية ترك في 


ی حتی يظهر هده i‏ فموّه على الناس وأوهمهم أنه 

ن ذو شان عال وادعتى. عادم وقت فیام السساهة بطریق 

اکا لان هذا من العلم المفقود ی ی 

یل هلی: الب يما ای النبي یوم له مد فجن 
ن الساعة فقال : «ما شاو امال ی 


نال رحمه الله : 7۳۳ والقلم وبجبیع ما فيه فذ رقم فلو 

جنع الخلق كلهم بي شئء کته لله تعالی فيه له كاين 

يلوه عبر كَائْن لم سركي ولو اجتمَُوا کلم عَلى شىء 

یهاش تغالی ه فيه لیتحعلوه ام شرع جات ال 

ما هو کان اي بوم اا زب A,‏ 

ابه لم يكن ليخطتة. 

الشرح آنه یجب علی المکلفین وک والقلم. 
واللوح جرم مخصوص تحت العرش” وقيل فوق وأما 
القلم فهو القلم الأعلى الذي خلق بعد الماء والعرش قبل كل 
شىء ثم تلاه اللوح المحفوظ» روى الترمذي وغیره"**: «إن 


)١ (۱‏ أخرجه مسلم في صحیحه : کتاب الإيمان: الباب الأول منه» من خديث عمر 
ابن الخطاب رضي الله عنه . 

۳ الإحسان بترتيب صحیح ابن حبان (8/ 0). 

۳ فع الباري (675/17), 

ا!) أخرجه الثرمذی فى سنئه: کتاب تفسير القرءان: باب ومن سورة ن» وأبو داود 

في سنه : کتاب السنة: باب في القدر. 


شرح العقيدة ال 
€ ۲ وی 
۷۸ 


E aE RGA hi 
أول ما خلق الله تعالى القلم فقال : : ل اك‎ 


اكاك رها يكرت ال یونم القیامة) . ۱ 

وقول المؤلف: «وبجمیع ما ۱ ۲ من بجم 
ما کتب فيه أنه مكتوب حقیقة» فالكثب السماوية .كلها مر 
۳ الوح المحفوظء وكذا ما يكون إلى يوم القيامة مكتوب في 
قال تعالى اول کی لَحْصَبَنَهُ ‏ زمر میدن 9 [سرره يس] 
فسر الامام باللوح المحفوظ'» وقال تعالی وکل شور وکر 
مس 19 سورة القمر] أي الأمور الجليلة والأمور اش : 
مكتوبة في اللوي )لمحفوظ . 

وقوله: «فلو اجتتيالخلق كلهم على شىء كتبه الله تعالى في 
أنه كائن ليجعلوه غير ام يقدروا علیه» ولو اجتمعوا 
على شىء لم يكتبه الله تعالئ”فيه ليجعلوه كائئًا لم يقدروا عليه. 
يف القتم بما هو کائن الق يوم . ة وما أخطأ العَبْدَ لم يكن 
لیصیبه وما أصابه لم يكن ليخطتهاإإلفاظ التي ذکرها في 
وردت فما صح عن رسول الله في بعض دته بعضها بعین 
اللفظ المروي وبعضها بما هو بمعتى”ا 7 وي» وذلك 
سم یشهد العمل بصحته لانه قامت البراهین الفقلية علی 11 
2 ا يكرت ابا وید عیام بون بسا 

قال رحمه الله : وَعَلَى العَبْدِ 


4 


أن یلمآ لله كَذ سب هه بكر 


از وی عا 


() عمدة القاري (۱۹/ ۱۳۳ عمدة الحفاظ (۱/ 6۱۳۷ 


۵ ۲۷۹ 
ن فقد شاء أن ر ۳۳ ۰ 
ب بکد ا ا 4 حصصه بالر: الو 
ف“ ونومن با ۶ بما فوع و جود 
لحا : يكون من خلق, 
با تقتضي الحكمة البالغة م. 
بر ی قاوطا ا 
مين ات عه | 


و معصية. 

ATE TE‏ ور 
وال رحمه اله : فقدر ذلك تفییرا مُْكَها 
ا 2 ل لا مس ء زر 3 
ولا عقب ول مزيل ولا مغز ولا مُحولٌ 
علقه فى سماوانه وأرضه. 


مبزما لیس فیه اقض 
ولا ناقض ولا یذ من 


الس هذا الات الوخدانية والربوبية لله عز وجل وأنه لا 
ام هل امن والارض غير هذا الاعتفاد. وفي ذلك 
نی التدبير الحقيقيّ | ما سوی الله تعالی. 

قال أهل الحق إن الله : الجوملم از ا کر میم 
أوقاتها على ما اقتضته الحكمة الجافّغة فكانت كما علم من غير 
زيادة ولا نقصان وهذا من كمال الألوهية أن حصول المخلوقات 
على ما فيها من غرائب الحكمة واختلاك أنهاعها وأجناسها 
وأصنافها ومضارها ومنافعها بحيث لیس فیها ولا لو شی: خارج 
عن الحكمة لا يتصور اٍیجاذها على ذلك إلا من صانع حکیم قدیر 
عالم قد سبق علمه بجمیع ذلك كما وصف نفسه في کتابه العزیز 
بفوله هو یل شَىْءِ عم 49 [سورة البقرة]. 


نال رحمه الله: وذلك من عقد الایمان وأضول المغرفة والاعتزاف 
رید الله تعالى وریویّنه. 


الشرح هذا زيادة بیان لما قبل ولا يتم التوحید والاعتراف 
بالربوبية إلا بالاعتراف بصفاته عز وجل . 


YA 


2 


9 رحمه الله : اس 

قال و 2 
يا ©4 (سو سورة الفرقانآ؛ وال ا وان أمر ال بر 
را ©4 [سورة الأحزاب!. 


و 


الشرح له خلق كل شىء بتقدیره الأزلي قال تعالى وي 
أن 


: 
مر < اه شاد 
أنه قدرا 36 حل ا و | Fe‏ 3 
الكائنات الحادثات كلها مقدرة بتقدیر الله یه 00 
احتجا- انه لا خالق لشیء من العالم سوی الله وتعمیم لکل 
شىء بدخ[هجت التخليق من أقسام العالم من الأجسام 
والجواهر والا عو أن كل ذلك مخلوق لله عز وجل» وقد مر 
ذكر خلاف المعتزلة الحق في تعميم هذه الآية فإن دم 
جميع الأفعال الاختباژییخلوقة لغير الله تعالى فيكون كل 
فاعلٍ مختارٍ من مَك وج O‏ 
الکلب والخنزیر خالقًا لفعل وكيا دخول آفعال الحيوانات 
تحت قدرة الله ومحال أن لا يقدر الله ي تخليق ما يقدرٌ على 
تخلیقه كل ما دب ودَرَجَّء فعندهم | نات كلها تخلق 
أقغالهاء قالوا إن الله لا يقدر على خلقها بعد ن أعطاها القدرة 
عليهاء فهؤلاء لا يجوز أن يشك في كفرهم. فعلم قطعًا أن 
۳ و مخلوقا دليل علی آلومية ی و 
7 لعدم التخلیق فقال وما ڪات مع من ال إا آمب ٣‏ 
ا 1 مه ين که [سورة المومنون] وقال 
یت ج 00 علفوا کعلقهه مه الان عت 49 
[سورة الرعد] وقال 8 3 2 خیلق, کل ب شیر ©4 [سورة الر عدا] 


أن لا بقدر الله 
ال 91 5 حلت شىء یقدر علیه کل ما ون 


درح» 
بل قولب تزنه وتعجیزهم ال عم یور مت 
نوع وبطل اثباتهم الفا غير الله لشىء یلیام 


من الزمخشري 
اع 77 ام سل السنة 
رر المؤكف فلا يجوز وصفه بالإما 


قال رحمه الله : : ول من ضار له تََالَى فى لتر ٤‏ جر 
واخضر لظر فيلا قیاق نس بوغيه في قخص القيب 
با کنیا وغاذبمافل‌فیهآغا یم 

ل 


الشرح هذا نصریح بذم" آزکر القدر. وفيه تسميته خصيمًا 

4 وذلك لان پلعحق بإنكاره ال بالنبوية والمجوين. وانما 
سماه سقيم القلب لارتيابه فيما تشخلا دلة القاطعة أي لطلبه 

الوقوفت على مضمون السين المکتوم ذلك .أيضا تصریح 
بأن قائل هذه المقالة أفاك 4 والأفاك هو الکذاب والأثيم 
3 
ده 
فال رحمه له : عرش والکزمي خن وَهْوَ مسفن عن العرّش 
وم دول معط بکل شیء وف وقد جر عن الاخاطة له 


هو الفاجر. 


و يجب الایمان بوجود e‏ والكرسي لأن الله 4 
ی فان الله اقتصر قوله a‏ لصوت لش 


۱ انظر الوافي بالوفیات (۲۵6/۲۵). 


شرح العقيدة الطی 3 
TAY‏ 
پذکر الله 
۳ 

©4 سي البقرة] ولم 5 58 05 الأجرام | 

ا الایماد م العلوية 
e‏ آ ا ا اليه 

بكي ذلك في الایما ن بهماء 3 بعص أهر 
ود عبار شن :اللخ بت لیهس 


التأويل من أن الكرسي 
0« ۳ تول الله #وبيع یه وه المت رل @ ©4 


۱ ات الأ ۰ ولا 
0 البقرة] وسم علمه السمو وادری* ود معن ر 
لا توافق على لك والقرءاة ۶ بجوز, تفسیره بما لا 


لأن ١‏ 
3 . أن الله قال مو بلسان عر بين ین 4€ [سورة 
N‏ أهل الحق للآيات المتشابهة والصفان 
ا بغير القلعهر من المعاني فذلك ليس مما یخالن 


اللغة بل اللغة توافق لالي>ذلك فان من فسر استواء الله على 
عرشه بقهره له فاللغة سوم وم بالقهر, 
وکذلك تفسیر راء ریک 3 8 رة الفجر] بمجیء قدرت 
أي ءاثار قدرته لا ترده اللغة لأن حذّف لمات لد 1 
معروف عند العرب» ففي هذه O‏ بت مضاف محذوف 
ل رَبك 63 أي قدرته على ما ثبت عن الأمَام أحمد كما 
من ويصح أن يقدر الأمر فيكون حل الآية وجاء أمر ربك وهو 
دیور اتا من أجمد. وقد اعترف بذلك ابن تيمية في بعض 
مولفاته! " مع أنه نفی في بعض مقالاته ایل ال 


تنبيه لو قال قائل وجا رک )4 بلا كيف ولا یقصد 


)۱( جامع البيان .)٩/۳(‏ 
(۲) ۱ 
نظر کتابه المسمی تلییس الجهمية ۰:۱ ۸ 0ه)., 


۳( مجمیع فتاوی ابن تيمية ((/ ۳۹۵ 


A 


المشبهة قد يقولون ذلك با م 


ees‏ : رهم يعتقدون فى الله 
كيف “هل عم قولهم ابلا رکیق زوین ره 


N‏ هم يعتقدون 
ا ل یی کی يريد و .بیان 
پر وغيرهم' e‏ 


و اف تک ۳ 5 

وأما قوله : وهو مستغنٍ عن العرش وما دونه» فانما ذلك نفي 
ريات الحاجة للتمكن في المكان والتحيز في الجهة وغير اك 
.. مات الاج وذلك لما مر من البراهين القطعية في ذلك أي 
ب سبق ذكره من"ال#صوص المحكمة الموجبة للعلم القطعي في 
يات تعالیه عن الحا کون مشابهة الخلق كقوله یا لاش 
ی سا 07 ی 7 5 
تیه شمه إلى اله والله روي )€ [سورة فاطر] آثبت الفقر 
والحاجة لعباده ونفی ذلك عن ليدع بقوله ول رن ©)4. 
وكذلك أثبت لنفسه الکمال بالا س چن جمیع الأشياء بقوله 
بن 71 دي عَنِ آلمنلمین 4O‏ [سورة العنكيوت]. 

رفي قول المؤلف: «وهو مستغن عن العرشود على اليهود 
ومج مة هذه الأمة'حنث وصفوه بالجسم وا ار علی 
العرش ٠‏ 

ص دادو داب ب زلف ب دبع 7 2 8 ۳ 

وقولة تعالی أل عل امرش تون( [سورة طه] 
ترق تلعز اراد به الاير الورك ا ت جر ا 
الشريعة ویذکر ویراد به المُلْكُ كقول الشاعر: [الطویل] 


A In ê 


+ ر وه 
إذا ما تنو مَرْوَانَ ثلت عروشهم 


1 2 و 5 
اي دهب ملکهم وزال. 


0 


شرح العقيدة ال ۱ 
9 


.به الاستقرار كفو لی واس 1 


و م 
ا د 5 الاستقامة الء 
والاستو ل ویذکر ویراد به مه | 


لي بل ا 
نورق ©4 سب تا باتوی عل سوقوء 49 سور 


و له 4 ل 
ضد الاعوجاج كفن راد به التمام قال الله تعالی ور 
ام الا ويذكر ویر ٠‏ 5 وم 
۱ ] أي الزرع ماو کا ای کی 
E‏ ای 8 [سورة ا 
بلغ آشد هر وا 


۷ ان وپراد و والعلو كما قال 
E‏ و نت لت زیت نك 463 لسر 
it‏ رهزت إنیع ینقسم إلى قسمین يذكر ویراد به | 
ق پیک الاستواء على العلو اکا فإذا 
كان الأمر مكذا فلا تؤكاية لخن على نش نو ج 
inay‏ ر لله على العرش بل الترجيع 
لقعت الاشلاء لأن الله تبارك و تمدج بقوله لرن ی 
امرش ستو 62ء ولو استعمل هلا اظ على سبيل المدم 
في حق من جاز عليه الاستقرار فلا يحمل الا ستقرار ولا 
يفهم منه كما في قول الشاعر في بشر بن مروان: [الرجز] 
فد اشتوی بشر علی المراق 
من یر سیف ودم مُهْرَاقٍ 
فليس مدح بشر بن مروان في هذا الییت من حیث إنه جالس 
في هذا البلد انما يضرا أي تهر تن وی 
علی العراق لأ الجلوس في العراق یشترك فيه الانسان 
الشریف والانسان القوي والونسان الدنيء والانسان الضعیف 
ابل نما یکون بصفة یمتاز بها الممدوح عما لا یکاه پدان 
eb‏ ور إن إلى مر الا القهر 


شین 
5 ۳۸۵ 
الامستيلة * 3" شرف مغاني الااستوا 
أنه وصف 23 ۶ وهو مما E‏ 
0 و نفسه بائه قار ۳7 8 یلیق بالله 
بی باه تعالی إلى ما هو غير لدم وران يعرك ما هو 


با 
لا تصال والاستقرار . 0 تعالی ومو الجلوس 
تخصيص العرش بالذکر 
UT‏ لتشريفه إِذْ إضافة الاشیاء | 
إن تعالی RE‏ ی الشىء کما پم 


اه زر ی َه ر وه 1 رة الشفتمن] 
ن كل النوق‌متساويةً من حيث الولكية iê‏ - 


وشم في قللهتحالی وت ریک له یی ای ارت عون 
رل ف اة E‏ ع لش > م یلو ره 
رذعراف] ليست للترت, الحدوث والوقوع والحصول نما 
۹ للترتيب :في الإخبار ون هذه الآية 2 0 أن الله 

خبرنا بأنه خلق السموات والارضد 


أنه 0 نب 0 مراد آعظم 


3 ذلك قوله ا 
چم لله لَه بفلوت 469 [سورة د مع أن شهادته 
أي اطلاعه 4 7 قال الإمام لساتريدي اويا 
ني تفسير قول الله تعالى 2 توك عل مر 9©)*: أي وقد 
استوى على العرش . 

ومن الشواهد على أن ابن تيمية من المجسمة ما نقله عنه أبو 
حيان الأندلسي في تفسيره النهر الماد من البحر في تفسير ءاية 
الكرسي قال : «وقرأتٌ في كتاب لأحمد بن تيمية هذا الذي 


(۱) تأویلات أهل السنة للماتريدي (40۱/4 - ۰0۳ 
(۲) النهر الماد من البحر المحیط (۱/ ۰6۳۵4 


شرح العقيدة ر ۲ 
و 


ASAR EL مس رنه‎ 

و r‏ ی 
الس ۰ ۵ + و #۰ ۳۰۹4 
أظهر انه لسخة الخطية الموجودة في حلب وكانت حزز, 
هذه العبارة من الطبعة التي ا a‏ شويع 

قد جاء في القرهءان التنزیه :الكلي e‏ 
و ۰ 2 58 وو 6 0[ 
ممائلته بقوله لش د کی 469 و ای 
1 


نفسه عن مشابهة غيره. 


الله نز ۳ 8 روما ۹۹ 7 
وقول ) : «مُحيط بكل شیء وفوفه» معناه أن الله موز 
سی ۶ 4 9 1 
59 و ۲(۶) تا TIC‏ ۰ 5 
هن وال نلظان کاحاطة الحقة ` ر للؤلؤة ويمال في 
التثنية مان كما قال الشاعجم [هزج] 


0 ۳ ۳ ك0 5 
وو لبش ! 0 3 و و 1 
کا تم تساه حسشان 
رور 2 و 


فکل شیء تحت غلمه وقدرته لقوله ما #ؤوهو القاهر قرو 
لد 40 [سورة الأنعام] ویجوز أن يكوان فوقه خبرا لمبتدا 


() الله لم یخص شیامن انخلق دون شی» حبث لم بقل لیس کمثله بلك ولم یز 
عن اشامت لین که لش ولم یفن لین کته ابر رر 
يقل ليس كمثله الروج ولم يقل ليس کمثله النجوم فدل ذلك على أنه ليس جا 
58 ب وبع ی ایا ييف هیام ۵ الم چیم کب رجت ير 
وصفاتهما فأفهمنا الله بهذه الآية أنه لا يشبه العالّم بوجه من الوجوه أي لیس 
جما كيد ولا بسكا کیت ولو م اناا ق 
والتحیز في المکان والجهة. الشارح. 

(۲) الحقة: وعاء مستدیر توضع فيه الاشیاء اللمينة. 


YAY 5‏ 
إى وهو فوقه فیکون معناه آزر ,. . ۳ 

ا متصفت بأنه. فوق العالم كما 

سير ي ايان سمي يه أي پل 3 


TE‏ والفوقية هى فوقية القدرة 


میم عمد SO‏ نفسه بقوله 

ب أسم ريك الاعی لر() ۱ بح 
3 1 20 أسورة الاعلی] وبقوله َر ال 
یلیم و > مور ° 


3 ۳ دسورة الشوری/ 5] لأن الجهة 
ميل عليه لانو من مقاب اللي علو 


وكيف يصح ذلك ذ 
حقه وه اكلم المتعال عن التناهي والحدوث تا لا 7 
ا ركان © وما زعمه بعضهم من أن في قوله 286 في حديث 
پي هريرة انایم اه البخاري والبيهقي وغيرهما: «إن لله لما 
یی الخلق کتب"فی] کتاب فهو موضوع عنده فوق العرش إن 
رحمتي غلبت فضي وفي مو «تغلب غضبی» أن 
اکان تحت العرش فقط واا مکان عرق التریل :1 فهذا “فرت 
و دليل عليه لأنه لا يمتنع قلح ولا شرعًا أن یکون قوق 
ررش مکان» فلولا أن فوق العر ت كنا لم يقل النبي كه 
ون ذلك الكتاب فهو موضوع عنده فوه ايعرش كما هو لفظ 
البخاري في الصحیح. وأما تأويل بعض لكلمة“قوق العرش بأن 
معناها دون العرش واحتجاجهم بان فوق تأتي لل بمعنى دون 
دو برواية ابن حبان لهذا الحديث بلفظ**: «وهو مرفوع 


: E 

(۱) المراد آنواع العالم لا بد لها من مكان ليس المراد جملة العالم لأن جملة 
العالم یستحیل أن یکون في مكان» والمكان من جملة العالم. الشارح. 

(۲) تقدم تخريجه» ورواه أيضًا البيهقي في الأسماء والصفات (۸/۲): باب ما ذکر 
في النفس . موم لور 

() آخرجه البخاری فى صحیحه: کتاب التوحید: باب قول الله تعالی يعرم 
أله تنس [آل عمران: ۲۸]. 


(4) آخرجه ابن حبان في صحيحه (انظر الاحسان بترتیب صبحیح ابن حبان لا بن 


شرح العقیدة الطحاورز 


TAA 

هذا التأويل أن كلمة مرفوع تبطل ذلك 
فوق العرش؟ فبدال وو بلطيل اا م 
ابطالا صریخا. ويقا مما الدلیل الثقلي الثابن 


3 العقا رزلك أو 
قتضاء الكل شْ 
تم واه قالوا تأويل النص لغير ذلك عبث 
کا فرر د 5 
e‏ ما ۱۹ REET TS‏ 
قال 1 ول إِنَّ الله انخذ | راهيم خلیلاء وکلم الله 
مر ما إيمانًا ونَصْدِيمًا وَنَسْلِيما . 


۳۹ مقا A E‏ وهي الغاية 
الشرح الجلهل هو الذي ا خلیلا لانه ءاثر 
یی ۱ محبته قال تعالى اواد أله هیر 
من و 
یا > [سورة ال ايلا وجه لتعلی النصارى بذلك 
یه بت فیدر هی مگ ی ۴9 إبراهيم خلیلا. 
فجواب آهل الحق عن ذلك. أن جذ الولد یوجب المجانسة 
لذ الود كيل ايكون إل من تصن" والله یتعالی عن 
ذلك» وأما اتخاذ الخليل فلا يوجب الكجايسة بل يوجب 
الف بت والکرامة حتی ان الخلة تکون بين المختلفین في الجنس 
كما كان يقال جبریل خلیل الرسول على ما ذکر في حدیث 
المعراج أن الرسول قال لجبریل حين ترکه عند سدرة المنتهی 
في مثل ها الموضع غارق الخليلٌ خلله۱۱. وقد دز عن 
بعض العرب أنه يقال سَّيفي خليلي. ولیست الخلةٌ کالولادة 
لأن الولادة توجب البعضية والجزئية فیکون الولد جزءا من 


= پلبان کتاب التاریخ: آوّل باب بدء الخلق ۵/۸). 
)۱ رواه الغيطي في مولده. 


فهو نبان لما جاء به 


رز 

ی موسول ر رن مس 2 

,۲ فبما أن الکلام؛ مي ار ی نحكليما ؤت [سورة 
الا ۱ 1 حقيقة أ ع 
كو ضا د ر 

:به المجاز لا 0 5 ر ن ما 


إدرءان وهو قوله تعالى و )م 
۳ 


1 حمه ونومن بال دون تا اي بش کل داز 
N‏ : 72 توح ولنبیین والکثب المُنزْلَةِ على 
لمُرْسَلِينَ؛ ونشهلااتهم کانوا على الق المبین. 
الشرح هذا من فسم ل العقيدة التی .هی ية لان 
لاعتماد في إثباتها على الكل والسمع ليس على العقل وان 
جن العقل يشهد بصحة ذلك و رد فيه نص فإن العقل لا 
پیارضه بل يشهد له بالصحةء. ومن ذلليقوله تعالى و لر 
ين عم باه الیو الاخر ولملبکه والكتب” وین و [سورة 
رتر:] الكتابٌ آرید به الجنس لیس المراد بالافراد» وقوله 
ےار ص a‏ ررکم کته و2 وح م 
تعالى *9ءامن اسول يمآ أن ليه من ريو والمۇمنون گل ءَامَنَ باو 
كيك وه وَرُسْلوء لا تقرف بت أحلر ين زسوو. )€ [سورة 
البقرة]. قال أبو حفص الغزنوي:«فالإيمان بالملائكة أن نؤمن 
EEN: ۳ #2 ۰‏ 
بأنهم أشخاص روحانية لطيفة في ترکیب الحیوان" " ینزلون 
a‏ ۳۳ ۱ : ۱ 
(۱) انظر التفصیل حاشية | لغضري علي این عقبل (محل عدم تأکید المجاز :۰۰ 
إلخ). 
: 5 زا معن الحیوان اللغوي 
0 أي ذي الروح فان الحيوان يراد به كل ما فيه ر ب . اين 000 
أما إطلاق الحيوان على البهائم فهو عرف طارئ لم يكن سنك 


3 


شرح العقيدة | 
00 طحاو 


بي ۵ ۰ ۲ 
1۹۰ نجوم مسخرة ولا بانفس فلی, 
الله » ولیسوا تنیز 


ن بأمر ان 0 افو 
نت 7 طائفة من أهل الزیغ؟ سهى 1 

ع نين ثم قلا الطفل الذي كانت تيل 
اروت آنهما تست 0 ثم إن الملائكة موكلون 
المرأةٌ ووقعا عليه 3 مركلية بالقظر والنبات وم 
الس د لحيل ضهم موكلون بتوفى الأروا 
موکلون یکتابه أعمال بني ءادم وود 6 ۱ ك 


OES‏ ما تشه SR E‏ ی الت ع 

اروت من أن رة كانت ار فادها على نفسها فا 
28 اظ فعلماها فقالته فرّفعت كوكيًا إلى السماء فهذا آنزر 
ضع السرائلی كان قد آخرجه کمب الاحبار وتلقاه عنه طائفة من 
3 ا م والتحدث عن بني |سرائیل» اه. وقال الشيخ 
السلف فذکره 2 تن 2 

۱ (ص/ ۳۳۷) ما نصه : «وقال المفسرون 

محمد الحوت في ا هب وج 

كالفخر الرازي والبيضاوي وأبي | اديه نو 0 
قرع ان E‏ يا انه سداد ودار د مع ما فيه من المخالفة لأول 
۳۹ والنقل» اه. وقال الشيخ عبد الله الغا فر قصة هاروت وماروت في 
کتابه ل(دریس عليه السلام» (ص/ ۲۷) ما نصه: وا فق ۳ طرقها 
في تسیر المسند وفي الدر المتثور فأوصلها إلى ناه يرين طريقا آغلها 
عمق أن واو. وقد تتبعث طرقها المشاز إليها وأعملت #۶ فكري فوجدتها 
فصة شاذة منكرةً المعنی تخالف القرء‌ان والسنة وقواعدٌ العلم هذا إلى تضارب 
آلفاظها وروایاتها ولیس فیها حديث عن النبي ي صحیح سالم من علة اه. 
وقال ابن کثیر في تفسیره :)۲٤۸/۱(‏ وقد روي في قضة هاروت وماروت عن 
جماعة من التابعین کمجاهد والسذي والحسن البصري وفتادة وأبي العالية 
والزهري والربيع ابن أنس ومقاتل بن حيان وغیرهم وقصها خلق من المفسرین 
المتقدمين والمتأخرین . وحاصلها راجع في تفصيلها إلى آخبار بني إسرائيل: إذ 
ایس فیها حديث مرفوع حح تصل الوسناد إلى الصادق المصدرق المعصوم 
الذي لا ينطق عن الهوی» وظاهر سياق القرءان إجمال القصة من غير بسط ولا 


إطناب فبهاء فنحن نؤمن بما ورد في القرء‌ان على ما أراده الله تعالى والله أعلم 
بحقيقة الحال. اور 


0 ل وقو 
هال الامام نجم الملة الین ارو الفضائل ٣‏ س 
نصه : بر 
رناصري ما نصه : «وآی الایمان بای فهو أن وم بان 
ي تعالی ارتضاهم بالنبوة زر لتبلیغ رسالته وأکر 
۵ عبا 5 مور 
سا ری کی الیهم. ویدرکون ذلك 


۰ ۱ ۳ 5 و تعالى وموهبة 
اها الله * سم میاه 


بورج الک | 
یل والفسق والضلال 


4 بالانبیاء» : 


اا 
وعن جمیع 

۷۳ (ونشهد آنهم کانوا 
۳۳ الذي لا مِريّة فيه ولا شك قال - 
يآ یه © گم کم لشت © وه بر 
فرلورة الصافات]ء' اوکفیر زره اا يُشتبه عليهم : 


برد € € 
۱ ۰ 


الأنبياء 
هم غالبون ۳ حصروا جو توت ب لي 
و 


م الخذلان ودوام 58 الغالبة معهم ۷7 عاقبة الا تة 
۱ ما جاءوا به . 
استقاموا على 


0 » مخطوط. 
(۱) شرح النور اللامع (89/3)؛ مخطو 


شرح ۱ لعقيدة | ۳ 
رن ۱ 


۱ ۳ ۰ ۳۹۲ 

1 ی یا الانبیاء بايدي لکفار زر ۳ 

نهم ى. 
منصورین »۴ ليش معهم حجة . 5 إن 1 
وأوليك الذين كذبوهم فقتاف ۳ 7 ما جا 
۳ و وکذلك من استقام على م كايا ب واي 
ةا ۲ سس "شن 5 عونا » الخلد | ۳ 
حميدة لأن مآلهم النعيم | ی سلامة زر 
عَرَصَات القيامة أي مواقي القیامه. ول 7" دق رون 
1 اهنيا والآخرة وبعض منهم نصروا في الدنیا ظاه 


ف الدين ابو افضل إسماعيل بن إبراهي, 
الایمان إلا بها" والدلیل تلج قوله تعالی امن الرسول با در 
Ite 2 +‏ 5 و A‏ 0 اک ۳ کر سرو 5 2 7 
لَه ين ريو والمیتون کل ءامن باهو می کیو وكود- ورشيوء لا زر 


2 


2 1 ہے ر عسل رو م 


كك بن يو الا A‏ طعا عفراتلك رما ور 
مر © »4 [سورة البقرة] فالله سبحانه دهلي ا المؤمنين 
من ءامن بهذه الجملة وجعل الكافرين من يو بهذه الجراء 
بقوله تعالى ورس یز بأ که کیو رش @) 
لوي النساء] الایة. والایمان بالتبي فريضة کما یفرض الایمان 
بالرسول ولهذا قال الله تعالى «وماً یلا من قَبَلِكَ من سول 


شا ی EES‏ 
)۱( رح الطحاوية (ص/ ۰/۲۵ مخطوط . 
 )۲(‏ 1 
م الإيمان إلا بها“ لیس مراده آنه لا بد لصة الایمان استحضا” 
ا ۴ا فمن وامن بالفنهابق ویتکا را 


يستحضر ما سوا | 
من سراهما ولم يطرأ عليه ما ردان للك و 
هو في آدنی درب الایمان. الشارح. ينافي ذلك فهو مؤمنٌ لكنّه غيرٌ کامل بل 


0 إا سن ألو مار 
ول 2 در ليطن E‏ ا 1 ا یی و 
تن 46 [سورة الحج] الا ی لوده باطخ للق ما پاق 
السد 8 يه ۱ ۱ 
ا 7 ۰ بينهما. فی, الارسال: إلا 

أن الله لى فضل بعضهم على 2 / 

5 تما و A‏ و ں على ما نطق به الکتاب 
رو قوله لى ويلك الرسل فضلتا بي 2 دم اه پک 5 

6 وقوله تعا مس رن عل بي ©4 [سورة 
إلبقرة] وضو لى ولق فا ر ا مد ديد کی 

ج الاإسراء] جا این عل بت © 
ايه وجعل بعضهم صاحب شريعة وكتاب ولا 
خب ذلك نقصانا في حق الباقین» انتفی. 
ثم قال منكههس: «وأما الإيمان بالكتب السماوية فهو أن 
مناه تعالی ما ,سماعما:من اش تعالی: بلا 
یف آو بلاغا.من الک المنّل للتبلیغ وأنه ليس للملك ولا 
رربي تصرف في النظم والاهغني ولکنهما یبلغان عن الله تعالی 
كما بلغ إليهما وحیّا وتنزیلا أت سماعًا منه بلا كيف كما في 
موسى» انتهى. والصحيح أن | المنزلة تلقاها الأنبياءٌ 
إنزال جبریل علیهم ليست بسماع کي ااي تن 
کلامه بان موسی سمع ما أنزل عليه من اله لا كيف فهو غير 
صحيح إنما سماع موسى لكلام لله الذي ليس یف ولا صونًا 
نش ا 1 عليه من الكتاب» وكذلك سیدنا ES‏ 
سمع القرءان إلا من جبريل قال الله تعالی «إئه لقول رولو کرو 
{O‏ [سورة العکویر] اي 2 ات اعم 
محمد » ۳ مسنماعه ی لكلام الله ا اج 
المنزل وكان ذلك ليلة الإسراء فقط» ولم يحصل رمام 
اند ۱ ۳ سى عليهما الصلاة والسلام 
الله الذاتي لغير سيك محمد ومو 


شرح العقيدة الى . 
۳۹4 1 
ر + فا قلا مُسْلِمِينَ مَؤمِنِينَ. 
قال رحمه الله : وسمي آخل قبلتتا در 
لاس و سا كن اهتمیق والموستین» قال لک وار 
وت ۱ SEN a‏ 
رن 3 زما جاء به النبي من ين والشرع و 
نعرف منهم الاعتراف ؛ » 
أنهنم یعتقدون التوحید والدین الحق ونش عاسم مین بکتاب 
هه 0 ء۶ 1 ایکا 
اله تغالی وبشرائعة ا ر 0۳ e f E‏ 8 
ایی اما إا جام المزیتث مهدجت فامتحوهن الله م ريسن و 
0 رها مر مر N em‏ 5 موم بط 
1 . 1 القلب ذلك با 9 
الوم نهن لأن محل الویماد هو , 1 ودلك باطنْ له 
سبیل للخلق/لگوقوف على ما فيه فإنما يعرف بما يظهر وهو 
الاستیصاف» سفن الله بالربوبية والوحدانية والنبی 
بالرشالة وجبا یمان على ما ظهر» وقد سمی الله 
5 ۱ براق مات بط چ ییا کب ر روط 
ذلك علمًا لقوله بن مشش بوت كلا تفن یل الكار © 
1 ۱ 6 1 
قلب یرهم . A:‏ 
قال رحمه الله: ما دَامُوا بما جاء به این تفن ول بکل 
ما قَالَهُ واخبر مُصَدَقِينَ عبر منکرین. 
الشرح هذا آوضح به ما قبله لیعلم أن مجرد التوجه إلى قبلتنا 
لا يدل على حقيقة الویمان بالنبي لأن كثيرًا من الناس یتوجهون 
إلى. قبلتنا ولیسوا منا ولا علی دیننا کالغلاة الذین يعون نبوة 
علي وکمن يدعي منهم أنه إلله وكالقدرية الذین یزعمون وجود 


1 یز PEE‏ ا 
ي لم يوجب على المؤمنين الممتجنين أن يقولوا «هن مؤمنات إن شاء الله؛ بل 
اقتصر على هذا الامتحان الذي غايته الظن. 


من الاشیاء من 
وکر 
اء ما وداء النهر من | الیئ وقد. اتفی 


ل هؤلاء المتأخرين متسین ی لس ,نب 
5 8 إلى المذهب الحنفي 
ښولون إن رية لا يكفرون ببدعتهم نذا 0 
4 هل 
ازجم الدين منگوبرس من الیباتر بدية يكفرهم 37 لو 0 
نعتبرهم مسلميون لأنهم ا یی یخلقون آشیاء مه 
هر بت الله ویذعون ان کل فاعل مختر و یخی ما ما 
۰ کمن يدعي منهم الخالقية لكل 


: 0 


فاعل مختار ب ودرج وكمن يزعم آن صانع العالم جسم جسم 
ی سوه گس وى كن السلس أن a‏ تزیل 
التكليف) ' أي ان الذین 


يدعون الإسلام ويزعمون أن 
الزات !15 مج باه بل تعالى سقط عت التكليف فليس 


عليه التقید یال وان والنوا أنة لو ترك الصلاة لا 
پواخذ ولو زَنَى لا یژاخذ نهولا کار وهؤلاء طائفة من 
المتصوفة أي الذین یتشبهون بالصوفيةوهم لیسوا في الحقيقة 


صوفية یوجدون في نواح شتی» ثم قال: تنم إن الله 
یا اول في بعس جل أو في ما | با لافس 
ونحو هذا من أقاويل أهل الضلالة والإلحاد». 


أما الحلولیون فهم قسمان قسم يقولون الله يحل في الصور 
و ومنهم من يقولون إن العبد إذا اشتغل بأداء الواجبات 
جد في تطبيق الشريعة آدی الواجبات واجتنب المحرمات 


(۱) إتحاف السادة المتقين (۰)۱۳۵/۲ 
(۲) النور اللامع (ق/ ۱۲۹). 


شرح العقيدة الى . 


7 
۲۹۹ 


وأكثر النوافل + میا فلا الله > یجان بت 

إلة الیشرطية وكان شيخها في عسي 
للشاذلية 7 8 ئ ۰ ذلك | ۳ 
إلى الشيخ محيي الدين بن کي ; 3 
0 9 7 95 ل به عين الفاعل فليس عليه یه 
«الفاعل إن كان يرى المفعوت به *د ۱ 7 

۶ ۱ 5 الشيخ محمد عساف. 
الجنابة» وهذا الرجل یدعی السب 
يا و از لا نما فى دی اله . 

قال رحمه الله: ولا تَخوض في الله ولا ري في دين 

لش ره نتکا في ذات الله أي لا نفكر في ذات الله لأر 
اا لمن الله يؤدي الف الحيرة والضلال ويژدي ۳ 
3 5 لاټ دما ینقل ذهنه من شىء إلى شىء حتى 
بصل إلى شىء يظن اف مثل ذلك الشىء وقف عند ذلك 
او كشي اله ماه من ميعنا تجن عن التفکر في ذان 
الله تعالی» ولیس من التفکر ف ت الله والخوض فيه تنزيهه 
عن مشابهة الخلق بقول إن الله جوم أزلي آبدي كان قبل 
الزمان والمکان لا ر یتصف بشیء من البشره وإنه يرى 
ولا صوتا ونحو لك من مقالات علماء هل الستة من السلف 
والخلف. إنما هذا تنزیه لله عملا بقوله تعالی ولس کت 
ت 49 [سورة الشورى] وشرحا له. وإنما هلك من هلك 
تم ل تار لوي 
ینز بلا من فوق إلى أسفل ویصعد بذاته من أسفل إلى أعلى 
انیم قاسوا الخائق على الما فكذبوا بذلك قوله تعالی 

9 کشا هد همم 
8 +7 اب یلا6 سور | لسشوری]. والأصل في 
فان ی e gE‏ 


ی gy‏ مخ N‏ 
3 ۳۹ 2 9 (سورة اه تس ارم 
يباريث بك 0 
بعة وعرضوا الأحاديث علی الم ور 
PETES‏ ب والسنن المتواترة 
وأصول ا وزیفوا ما خالف الاصو 2 
. . الحفاظ كتبا فى الا حادی* KR‏ 
وک ۱ 4 ۳ الموضوعة للتحذیر . 
فائدة قال ابن فورك في 
ان مذهبه في الااسماء والاً 


ل حتى 


7 الأشعري”“: افصل فی 
د سماء وا" وصاف من طریق اللغات «اعلم أنه 
ون يذهب ال هذه العبارات على حسب اختلاف اللغات 
أملها التوقیف ا خالق السموات. ولیس ذلك اصطلاغا ولا 
یاون ولا تحریّا لأن"#۵گي‌لو کان کذلك لاتصل بما لا یتنامی 
إذ لا يمحن أن يصطلحوا حي عبارة إلا بعبارة أو بزشارة» وکل 
EU eee AN‏ بأخرى إلى ما لا 
بتناهی وذلك محال . 8 

وكان يقول إن أصول اللغات توق سمل ایکون 
زوعها مشتفًا منها قياسًا واجتهادًاء ألا ترك ينع قال في باب 
كيفية الاستدلال فأما ما طريقه اللغات فأصلهوقیف من 
ا انتهی . 

ثم قال: «والمشهور من مذهبه في آسماء الّه تعالی وآوصافه 
آنه لا یتعدی فيها التوقیف الوارذ في الکتاب والسنة واتفاق 
الأمة» فعلی مذا الاصل دا وجبت التفرقة بين آسماء المحدث 
والقدیم وأوصافهماء وطريقه ما كان بقول فى ساثر کتبه ۶ 


)١(‏ مقالات الأشعري (ص/ 6۱:- فك 
(') أي من طريق أهلها. الشارح. 


شرح العقيدة .۳ 


۳۹۸ 
دم سو برد امن اا نیع امدالها في | 
1 ع يكوا ذلك فیها باب تجار وآمر مر 
واللغة» فعلم أن الامر في د یم ۰ ۰ " 2 رد وله 
59 ی اء المعنی . 
يتأخر اسم عن اسم مع استو و9 ۱ 
فصل ءاخر في لبانة مذهبه في محاني ما ورد من آسما, 
الا با وصفاته فى الکتاب والسنة واتفاق الامة. 
فمر' ذلك 971 مبادئ الا نشهاغ وهو ما جم الموجوء 
والمعلوم پوهو آنه معلوم لنفسه وللعلماء به » وكذلك هو مذکرر 
نف بل کرین له وكذلك هو امخبر عنه بنفسه بخبر, 
الأزلى وخبر خبرین عنه» ومعنى ذلك أنه مما تعلق به 


وآما وصفه بأنه ون ا فذلك على ین جد أن 
يرجع إلى وجود الواجد له" وهو علمه به وذلك يجري مُجرى 
معلوم. والثاني أن يراد به الثبوت والكون الذي هو نقيض 
الانتفاء والفقد» ويوصف بجميع ذلك على الوجهين. فأما 


(۱) الموجود يطلق على الله من طريق الإجماع على معنى الوصف والاسم. ولو 
قول لا موجود الا الله اناي لاء 
اما معلوم فیقال من باب الوصف بمعنی معلوم الوجود أو بمعنی معلوم للمؤمنين 
بلا إدراك الحقيقة ایا من باب الاسم لا یطلق. الشارح. 

۳( الواجد هو العبد الذي يعلم. الشارح. 


3 
0 


العقبيدة الطحاوية 


يدل 


۳۹۹ 

رنه بأنه قدیم فهو أيضًا اجماع | ال 
ای كل ما وجد ارت : ین أثة متقدم بو جوده 
ل 1 ھر غاية ولا مررء 
و نه ین لك بقارن 3 ی ا 


لا یادن 
نی القديم ام وأنه لا قرب 
رلی دون غیره 


بل د ء بأنه متقدم بوجوده علی وجود 


وماد عنده 7و بقاء» ولا بشترط فیه آن یقوم به بقاء بل لا 
يزيد فيه علا العبادة ران لين من شرط اليقاء عنده إن یقوم 
بالباقي ولذلك ن صفات الله تعالى باقية ببقاء يقوم بالبارئ 
إن بقاء الباری تعال ريق وله بقاء وهو نفسهء وهذا 


هه م هه 


هو حفيقة 


لباقي عنده في القديم والشيهدت, ويمنع أن يقوم بقاء الباقي 
يمره كما يمنع أن يقوم علم العالجميغير.. 

Q‏ الوصف له بأنه قائم بنفسهفقينه إختلّف قوله في ذلك 

عم ني لساب لمنثورة امتناعه من بل الويف تلباری 


1 بأنه قائم 3 E‏ وذکر آن ذلك 7 معان 
5 إلن وجوه» فذکر وجوهه وآقسامه ولم ب تایه 


ذلك في أوصافه. وقد ذكزنا فيما قبل اختلاف جوابه أيضًا في 
المحدثات هل يطلق عليها ا قائمة 0 0 امتناعه 
هی واجازته له علی وحه. 5108 وصفه ان ا معنيان 
0 فا تیار توهم عند 2 أنه م ای نظر إلى هذا فمنع. 


| 5 ه فلا محظور في 
ذلك . ي 


ا طحاو 
+۳۰ 4 
ده » والثانی ان يراد ا 
۰ رکونه شونه ووجو ۳9 ۱ ۱ 5 
یت تا رریایں کائتا في المکان إذا كان مکار 
الكون به الذي به یکود 3 
۱ 5 مواق 
هذا غیر جائز :عام با 
ای ن: رازه الأول والآخر والظاهر والباطن , 
3 ذلك ما پوصف , 5 KÉ‏ 5 ۱ 
5 نما معنی وصفه بانه الأول 
بکل ذلك قد ورد الکتاب؛ فاما رین 
: ازلي» وأما معنی وصفه بأنه الآخر فير 
وكان 200 لم يزل أوَلا وءاخرا وانه لم يزل باقيًا قديمًا, 
وان كان يُطلق توك مو صف الآخر عند فناء الخلق فهو في ذا 
علی الصفة التی یقی ويه الخلق وبغدة) . 
ثم قال: «وکذلك یمنجصفه بأنه روحاني لاجل أن ذلك 
مشتق من الروح ولا يجوز و وح . وکان یقول إن الروم 
غير الحياة ون الروح جسم والحياة عون 
وكذلك یمنع وصفه بأنه حسّاس أو 


ص 
لأجل منع الأمّة من ذلك وعدم التوقيف فيه چم أنه إذا رجع 
مصيبًا وان كان فى اللفظ مُخطئًا . 
وكذلك كان يمنع وصفه بأنه عازم أو قاصد وإن كان معنى 
ذلك معنى الارادة). 
نها کم ی له امل بحن لاف يا بان 
الوصف معناه موجود يؤخذ من حديث "كان الله ولم يكن شىء غیره» كالقول 
عند الدعاء (يا کائن قبل کل شیء), «يا كائن بنذ كل شی «(يا كائن بلا 


مکوّن» فهذا حسر . أما ة ا : 
خا الخو انان لمث ند الیجاء فلا ريسع د له 
جعله اسمًا لله. لت 0 


العقيدة الطحاوية 


ثم قال : «وأمًا وصفه بأنه 


لتم او 
نکن نع لد ال ا ستم ني منت 
إلزيا و تیور ۳ د علی تلك الصفة 


التمني فهو إرادة ما لا 
بأنه لا یکون. والشهوة 
بجور عليه المنافع والسلاذ»: 


پم أنه يكون أو يغلب على القلب با 
وي عد ولا 
بھی كلام ابن فورك. 


5 الله : 1 : 
و ا ل ا في دين الله) معناه لا نخاصم 


زول الحق ميت شبهات أهل الاهواء علیهم لتلبیس الحق 
لباطل» وليس شي المراء في الدين الع ع مین 
الذي وضعه أئمة أ نه والجماعة لأن هذا تقرير لعقائد 
أهل الحق بإيراد الأدلة ية#القطلية مرو صف | من 
المنحرفين عن أهل السنة والجتجاء يلجئون إلى الاستدلال بشبه 

بعتبرونها حججا عقلية» فقام أهل الحق بتقریر الاأدلة 
العقلية التي تدحض شبه هولاء رس ن ءاراء‌هم بصورة 
حجج وبراهين عقلية» وعمل هؤلاء 3 يقمصر على رد 
الملحدین المنتسبین إلى الإسلام بل تجاوزوا ین رد شبه 
الملحدين غير المنتسبین إلى الإسلام» وبکلامهم یستطیع 
القاصر الفهم بالبراهین العقلية دحض شبهات أولئك الملحدین 
المدعين أنهم أهل الحجج العقلية» فهؤلاء العلماء الذين دافعوا 
عن الإسلام بتقرير الحجج العقلية منهم من كانوا من السلف 
ومنهم من جاءوا بعد السلف» فجزی .اله بعد و 
کانوا في الف مس نوع الحريز او لحن 


حنيفة النعمان بن ثابت ومالك والشافعي ومن لا نحصیهم 


5 العشدة 
رج ی تور 


ET E ۱ ۳۰ 

بالتعداد وا آن الشافعي قال : «حکمنا ذاله ۲ 
ا 6 اد کک اا الذي مر 
وقولة «قبل مذا» أي قبل ۳ وأما قول 
a‏ لقند الله تعالى العبد بكل ذنب ما 
أن يلقاه بهذه الأهواء»» فمراده بالأهواء 
كالمعتزلة فإن كل واحد مر 
تألیفا أو تاليف ليؤيدوا بها 


تج 


ذا أي اد أتقن 
کلام أهل الحق» 
الشافعي المشهور : 
خلا الشرك خير من 
کلام المبتدعة المنتسبین للدين 
فى عقیدته الفاسدة 


زعمائهم 9 
ءاراء‌هم المنهوغ عن الدین » وآوردت کل پا مزع اا 
عم لاساد هات في غير مواضعهاء فرأى أئمة السنة 
آنهم لا یسعهم السکوهمن رد تلك الثنيه أي_عما یزیحون به 
تمویهاتهم التي یوردونها 2 نت آو نقلية. 


فائدة صفة الله تعالی لیست"«جل ج لاا یکرت بتر 
الذات» ولیست غیر الله حتی لا + صفته عرضا کصنات 
الخلق» بل صفة الله تعالى معنى قائم بذا الله تعالی بلا ابتداء 
ولا انتهاء» ومعنى ذلك أن صفات الله تحالی كجهرته وإرادته لو 
كانت .عين الذات كان تعطیلا للذات لآن قدرته تعالی لو كانت 
عين الذات أي لو كانت هي الذات لانْعَدّم الذات أي لكان 
مفقودًا غير موجود نما الموجود الصفة فقط » فلهذا امتنع أن 
یقال صفات الله عين الذات» وکذلك یستحیل ,أن تکون صفانه 
غير الذات لانها لو كانت غير الذات لصح وجود الذات بدونها 
ووجود الصفات بدون الذات لأن مقتضی کونها غير الذات أن 


.)۳4۲ تبيين کذب المفتري (ص/‎ )١( 


درخ 


مفارقة احدهما الا خر کصنا 
0 جود | 
الا بيصن ووجود ال ال 

لمتحرل بدون صفة الاد 


۹ 


5 4 يقالا لكل اند نیم 
ادها د" خكلة يهام ره روم 
ادها هو غيرها لکن العشنزة بعال ين ییاور ان کل واحدة 
پیا و3 ا یی اون مين سرمت ویو و 
جور إن ا الخال فيه نت 
بیش | 24 لاه من دون بعضية ولا جزئية ولا 
5 وكذا كل عشي 4 ات الوم خی لزناو و یر 
بو لأن التبا دبج بيك کا يضم وتجوده بلا 
رجل» وليس هذا ينل تالا 


4 باثبات الأحوال على اعتقاد 
أنها أ ت موجودة ولا معدومة» تبارك وتعالى لا يجوز 


وتلا أن تفارق صفاته ذاته لأن تقهلیست كصفات 
المخلوقین لأن صفات | e‏ بصح 07 به رق E‏ 
فالعلم الذي في البشر يصح أن يفارقهی كذلك اه تم التي في 
ا يصح أن تفارق الذوات التي اتصفت بهاء كن جمحياة 
الإنسان يصح أن تفارقه بالموت. 
قال رحمه الله: ولا جال في القرءان, وَنَشْهَهُ 00 ب 
امین زل به الوح لبیل سبد المرسَِين مُحَمُنَا ی 
و کلام الله تَعَالى لا يُسَاويه شىءٌ مِنْ کلام المخلوفین» ولا 
۱ ۱ تا وة 
لشرح القرءان أصل الحجج وبه تثبت الرسالة وقامت 


۳ 5 || ك 

على دخض الضلال وهو المهيمن على : السماورة ۳ 
كد سدقي نين اباد ی خرف تروب لهل اناب رر 
بدلوا الک او وقد أمر »نه بو و 
و من 5 م ی . يم ۸9۶ و هم 4 
وإلى رسوله قال تعالى طن کم ف ع رد( كلو ور 
© [سورة اتا ایند الق الله هو الرد الی القرءان, والرر 
إلى الرسول هو الرد إلى ال حادیث الصحاح شابوا تور 

ET ۳ ١ 


0 


َْكَ 4 e HORE‏ 
ومعنی قول المو ل؟ «ولا نخالف جماعة المسلمین) 
إجماع المجتهدین» فقد تحجن أبي مسعود البدري رضي اله 
عنه : «فان الله لا یجمع هذه أ مقعلی ض اه ل۱()2) روا العا 


ابن حجر في آمالیه ۱۳2 وه : هذا موقوف صحیح). 


وعن ابن عمر رضي الله عنهما ی الن تجتمع 
ای على ضلالة فعلیکم بالحماعة فان يد الله الحماعة! قال 
التحافظ الهف 8 «رواه ين باسنادین رجال أحذهما 
ثقات رجال الصحيح ما خلا مرزوق مولى ءال طلحة وهر 


بمب هه 


نقه) . 


(۱) آخرجه الحاکم في المستدرك (۱۷۷/۱): کتاب العلم: باب من شذ شل في 
النار» من حديث ابن عباس وابن عمر. 

(۲) موافقة الخبر الخبر (۱۱۵/۱). 

(۳) مجمع الزوائد (/۲۱۸). 

(4) المعجم الکبیر (۱۲/ 44۷). 


۳۰۵ 
ل العلامة المحقق ار | 
8 ِ 3 ۰ 75 ص الحاج € في التقرير وا )۱( 
وجا بالشرح ما نصه: لتحبير 


ر 7 بين هذا الحديث وغيره 
ج الترمذي" آن رسول ال 
بجع ۳ أو قال «أمة محمد على ضلالة 
ويد الله مع | عة ومن شد شد إلى الناره, وقال غريب من 
52500 داعيم في الحل 00 واللالكائي في ل40) 
بلفظ : «إن الله لا 4 هذه الأمة على ضلالة 3 وان يد الله 
بع الجماعة فاتبعوا هِب فان من شد شد في النار»» 
ال شيخنا الحافظ: ورجا 9 ا إلا أنه معلول» ثم 
ين علته» و ا اخ مان سل 
به ايم الأخخلاف تعليكم بالق را 
E‏ «لا يجمع الله هذه الأمة على ضلالة ويد الله مع 


الحماعة) ورجاله رجال الصحیح الا إبراهيم 3 فانهما 


() التقرير التحیر e)‏ 
(۳) حلية الاولاء ۳/ ۳۷ 
آها السنة الحماعة (۱۱۸/۱). 
3 تس اب الفتن : باب السواد الأعظمء قال الحافظ 
حه 
الزجاجه (۲۸۹/۲): «هذا اسناد ضعبف لضعف ابی 


0( اب 
ا في مصباح 
خلف الأعمى). 

(1) أخرجه الحاكم في المستدرك (١/١١١)ء‏ ذكر 


المروي من طريق المعمر بن سليمان. 


اها اة هذا الباب 


شرح العقيدة | 
۰ (إن الله لا پاج جماعة محمر على 


0 ت ثم فال" : ا 
سمش من اس ارس 
والطبراني ار : «سألت ربي أربعًا فأعمل. 


ضاي ال قل دود ۱ توت ا 
ثلاثا و Re‏ متا دبي 3 5 ۷ 


فظ: 
ا الا تابن المبهم ۳ شاهد مرسل e‏ رجال 


) 
۱ أيضًا a BR‏ 
غیر ذلك» 


كال رحمه ۹ کف آخذا من غ أَهْلٍ القِبْلَةٍ بذنب ما 

بسح لا فول لا رمع اللیمان كنت لمن بل 

الشرح هنا مسألتان إح الل الرد علق الخوارج حیث قالوا 
بتجفیر العاصي لیرد ارتكاب ية لإقهام كرون فر 
الشخص نفسه أو غيره ظلمًا بدون ول ليس كفرًا. 

اه ایا یی ارت 
بمعنی لا یعاقب عصاة المؤمنين في الآخرة رد للنتصوص 
وهو كفر. وأما قول بعض المسلمين (إذا أحب الله عبدًا لم 


ی 
)١(‏ آخرجه الحاکم في المستدرك (4/ ۰۷ قو و أ 
5 ۷/0 ) رواه موقوفا 1 اه 

وصححه على شرط مسلم واه ال علی بي مسعود البدري 
() مسند أحمد (۲۹۱/۱). 
(۳) ۱ 

) المعجم الکبیر (۲/ 0۲۸۰ قال الحافظ الهيئمي الزوائد (۲۲۲/۷): 

ارواه أحمد والطبرا: 8 ني عم ب 
(4) جا E‏ 

مع البيان عن تأويل يل ءاي القرءان (۲۲6/۷). 


العقيدة الطحاوية 
پرح 2 


۾ ذنب» افليس من ذلك بل مین 
ہن قام بما افترض الله عليه م. 


ek 


د العبد ال 


رمات وأكثرٌ من النوافل ا بات واجتناب 
اب وأوليائه إذا ام 1 ذنب 597 


تن 2 ۳ لآ 14 
ات ری له خف یه لا هم روت ©4 اتیب رة 
۱" 


لكامل 


ب له ومن صار من 
آو کبیر لا يسلبه الله 
بة وذلك لقول الله تعالى ال 


تو 
ال الشيخ جود بن أحمد بن مسعود القونوي النسفي في 
رب القلائد ٠‏ ع قول الطحاوي «ولا نكفر أحدًا من أهل 
اة بذنب). ما نص :رة الع تكفا اتناف ساف کش دا 
اعتقاد المجسمة والمشبهة” و[ لقدرية ونحوهم) انتهی . 
رقفل قول الطحاوي «ولا في احذا من أهل القبلة بذنب 
57 لم يستحله» القلن الذي جزم فاد الایمان ولم يعرف 
الدليل فإن إيمانه صحيح لكنه عاص رك الاستدلال» فقد 
ذهب عامة فقهاء الملة إلى آن معرفة الدليل لي بشرط لصحة 
الايمان وكونه نافعا بل كل من صدق غير غيره في جلِعّهما يفترض 
اعتقاده وقبل ذلك بقلبه فهو مومن حقا Eh,‏ 
وهو قول أشي حنيفة وسفيان N‏ 
والشافعي وأحمد ابن حنبل وجميع 
ی 0 الدین بن طولون في کتابه 
قال الحافظ الفقیه المرخ 


#۶ 


لا MEST‏ هو 
() القلائد شرح العقائد (ص/ ۳.۰ 
)۳( جماعة داود الظاهري. الشارح. 


Eee vi‏ ن خال 
RA‏ من الق مز ر 


۰ الکافر أ 

اف اسلا ۾ إو لا أعرف و 

ی ام قورع ۷ . او" بجملة الإسلام 5 الشرك رر 
5 ین ھ٤‏ ۳ و و 

این مصیره یکفر ولا عمل شیثا منها فإنه مؤمن, رمز 


يات | 
وس ۱۳۹ کرات ی 
7 . اشتهر ) شیا 
الأمور التي لجان ها في الشرع و 5 2 
الضروریات كحدو e RR E‏ 
بالجزئيات وفرضية أ د ۱ ۲ 
يا A‏ وکاله من باشر شیا من آماران 
7 د للصنم والإهانة بآ شرعي والاستهزاء مر. 
یوس دی مس مم كل اچ شد دز 
بارتكاب المعاصي ولا بإنكار الأمورا المشهورة. 
هذا ما حققه المحققون فاحفظه» اه. وفي اللي علامة أن 
نقله من شرح عفاند النسفي المسمی بالنبراس (ص/0۷۲). 
شر قاي نودح لز من ناه هذا نفلا هن ار 
و الذي هو تلمیذ الحافظ ابن حجر والکمال بن ۳ ما 
۳ «والمراد بالمبتدع الذي لم يكفّر ببدعته وقد 


يعبر عنه 
ا ل ص ييا الا للا 

)۱( ذخائر القصر في ترا نبلاء | 2 ۲ 

ار الملییر 9 5 ا 


ين (ص/ ۱۷). 
0 إكفار الملحدین (ص/۱۹). 


الحقيدة الطحاوية 


نی ا و له 
e,‏ مل یلت عمو ۷ 

ورات الإسلام کحدوث العالم وحشر الأجساد ا 
پر عنه شی» من موجبات الكفر قط من غير أن 


وجو" إل افير تعالى أو إلى حلوله ذ 
الناس أو انکار نبوة محمد ييل أو 


اا 8 جع إلى 


ذمه ORES‏ 
زوك المخالف' في انول سواها مما لا نزاع آن الحق فیه 


واحد كمسا ت وخلق الاعمال وعموم الارادة وقدم 
الکلا م » ولعل الیثهذا آشار او نات ا 
بقوله إذ تمسکه بالقر همو الحدیث أو العقل إذ لا خلاف في 
ی رم المالم 
وحشر الا جساد ونفي | زئيات» وان كان من آهل 
القبلة المواظب طول مر مرا فاته بوذا المعلیتی 
یو کافرا با اسه 
وحيتقلٍ ينبغي تکفیر الخطايية لما قدمناه ‏ و ی 
الراوي» وقد ظهر من هذا أن عدم تکفیر أهل اله IT‏ 
على. عمومه إلا وج a‏ 
المكمّر به كما آشار إليه e‏ ی 
وقال في موضع ءاخر ما سوك : ایشا ب قوله كَل «إلا 
ابواحًا عندکم من الله فيه برهان» "ؤلؤل علی آن 
أن تروا كفرًا بو 


0 کار تبون مل یچ 6۳: 
(۲) أخرجه مسلم في صحيحه ٠‏ : كتات 
معيصية ة وتحريمها في المعصية . 


يمد باب وجو طاعة الاما فيا بر 
رة: باب وجو 


۱ فدل علی أن انتاویل في الصريم ٍ 
3 7 لم ناي | 
١ 32 0 4‏ ': «قوله عندكم سن لله فيه 3 4 
یقبل» وقال في لفتح 98 8 3 1 ۲ 
لا یحتمل التاویل» انتهی فدل ). 
نص عاية أو حبر صحيح : 3 
7 بناءً على خبرٍ واحلٍ وان لم يكن متواترًاء دكين 
يجوز 
لا وهم یکنرژن)بما عدَّدّه الفقهاء من موجبات الکفر؛ أؤر 
ثرون اتی خرچ صحيح لم يقم على تأويل طيل رر 
أيضًا أن أهل القبلة بجاو تكفيرهم وإن لم يخرجوا عن القبلة, 
وأنه قد يلرّم الكفرٌ بلا الت ويدون أن يريد تبديل الملة وا 
لم یحتج الرائي إلى برهان ف نوج 
البخاري”" - «من جلدتنا وب * هو وهم دعاة علی آبوان 
جهنم من آجابهم إليها قذفوه فیها». بسي مام 
«الفتح» ٠‏ -: معناه آنهم في الظاهر على لک وفي الباطن 
مخالفون» وحمله الحافظ رحمه الله تعالی علی الخوارج» انتهی . 
ثم قال " ما نصه : : «وبالجملة قولهم «لا نکفر أحدًا من أهل 
اقبلة» كلام مجمل باق علی عمومه لکن له تفصیل طویل والشان 


اع يي ی 
)۱( فتح الباري شرح صحیح البخاري (۸/۱۳. 
)۲( المصد ر السابق KAI‏ 


(۳) : 
خرجه البخاري في صحييحه: : كناب الفتن: باب کیف الامر إذا لم تكن جماع. 


(8) فتح الا 
تح اباري شرح صحیح البخاري .)۳٩/۱۳(‏ 
() إكفار الملحدین (ص/ ۱۲۳). 


3 


۳ ۳ 7 5 أربعة ی 
الأول کفر الجهل . 
والثاني کفر الجحود والعناد. 
والثالث کفر الشك. 
والرابع کفر التأويل» اه. 
قال ها اضر ۱۱۰۹ 


اخرج ابن أ کی 
اوسط و ۷" ET‏ والطبراني في 
لاو 4 38 که e‏ 
فإك منافق و یا 


بنك 0-7 ا ا 

وفي 9 ابن مردویه عن 2 د الأنصاري أنه كله أقام 

ينك اید کا ھر کی برع ونحوه 

(5° 

عند این ا 
وذکر ابن اسحاق في سیرته"" آسماء 4 بحیث امتاژ 


المجرمون ثم قال: وکات ۳۳ المنافقون یحضرون المسجد 


(۱) اکفار الملحدین (ص/۱۳). 

(۲) إكفار الملحدین (ص/۱۲۲). 

(6) تفسير القرءان العظیم (5/ ۰6۱۸۷۰ 
بفسير ع 7 

(4) المعجم الأوسط للطبراني (۱/ ۰0۳۲۸ وقال الحافظ الهيثمي في 00 
75/0 : رواه الطبراني في الأوسط وفیه الحسیر بن عمرو بن .محمد ی 
وهو ضعيف). 

(۵) تفسير القرءان (555/17). 

(1) سيرة ابن هشام (۵۲۸/۱). 


شرح العقيدة اطعا 


۳۲ 
ن أحاديث المسلمين نويه هزین 
, فاختمع بوما في اليس 1 ١‏ باس یر 
یلد ۱ 
سس 0 سيكيس و 
رسو بي فأمر بهم وسو الله عد خرجوا من ال 
ای ۱۳ 
جاء : 
2 الام مر بلقلل في حالة الصلاة 1 ء فيه : : إن 1 
0 3 5 بيت جید » دکوه الحافظ 
آاخر< في 1 


00 دس حي جام أي آبو یر 0 
0 ثقات | 
لاس با E‏ لو في المسجد ا لا بن 7 
وغيره وکان ابن ا قد قال: إن كان زج ی 
فقد اوعی ال وقد قال الله لی ما کان EES‏ 
مسجد أل هيب ع أذ شیم ال 69> [سورة م 
الآبة وقال نما يتمد د ی نو من" کاب یله لیر اضر 
49 [سورة التوبة] ولو بنوا مسجدا لم بر مسجداء ففى 
تنوير الابصار من وصایا الذمي وغیره: وصاحبٌ الهوی إذ 
كاك لا یکت فهو بمنزلة المسلم في الو میت وان كان بک نهر 
بمنزلة المرتد» انتهی . 


(۱) مسند آ 
مسند احمد (۰)۱۵/۳ وقال الحافظ الهیشمی مجمع الزوائد (۲۲۵/۱ - 
1۳۹ ارواه أحمد ورجاله نقات) . 2 e‏ ۱ 

(0) فتح الباري (۲۹۸/۱۲). 

(0) مسند أبي یعلی (۱۵۰/4). 


: «فذلكة کان وضع هذه الرسالة 
يروريات الدين والتاول فیها دتحویلها ‏ 
“ي, واخراجها عن صورة ما توا 


ی القطعية. وهى كار ولو وخ 


۱ 3 
إنه ليس فيه إلا لاستتابة ومن زعم ایس ین 
ن قلبه وإثلاج صدره فإذا عاند 


ينك اكول ضع لعن سب اما جعله يدور مع 


رال كيفما )1۸ باطل قطعًاء فان الامر فيما. ثبت ضرورة 
روغ منه فمن ۶ی فقد دان بدين:الله..ومن,أنكره فقد كفر 
ونام یاه ا لدو مع اش في اس المجتَهّد 
ولا قي غیره" له ی 


ثم قال أيضًا ما نصها رج ع ل ال را 
لکلام الأشعري والفقهاء لکن إذاافكئينا یا عقائد فرقهم 
لاسلامیین(** وجدنا فیها ما یوجب الکتر اطعا فلا نکفر آهل 
تبلة ما لم يات بما يوجب الكفر. وهذا مر هک قوله تعالی 
و أله یر لدوب جِيعًا 9©)» [سورة الزمر] مع أن الكفر 


(۱) إكفار الملحدين (ص/78١).‏ 
(۲) إكفار الملحدین (ص/ . 
(۳) أي فرق آهل القبلة . 0 
الإسلا حقيقه و 
9 أي المنتسبين إلى الإسلام فهم قسم منهم ينتسبون ا ىا یں 
ES‏ يقول بعض أ 
بسبون إليه وهم في الحقيقة غير مسلمین» د نمی 
لإسلاميون) الذين ينتسبون إلى الم م وهم 
في معرض الذم «الفلاسفة رسيي ۳ عمال الشان 
ليسوا مسلمين وهم الذين كفرهم الغزالي والزركشي وغير 0 


شرح العقيدة لطس 


۳1€ 

أها السنة من الفقهاء وا 
۰ ۱ ار دو ر أهل ای 
غير 


TG O E 
ا ۱ 2 لبان‎ 9 
۱ المسطور في اعون‎ : e 
۰ ۱ ۰ «کلیات آبی القاء)‎ 
وخرق الاجماع القطعی الزي صار من ضروریات الدر,‎ 
۱ BSE كفر ومو‎ 
بالتأ‎ ۱ 7 
وإنما تزاح في إكفاد منكر ق‎ 


اهل ۱ را | قهاء ء والمتکلمین ومختار 
کیره لقبلة لمبتد 
O ۳‏ عدم اکفار آهل ۱ من ۱ عة 2 
20 ن التاودل e‏ گا في اخزان 


في غير | 


الجرجاني» و 
البزدوي». ورواه 3 الا الشهید عن الما أبي 
حنيفة» والجرجاني عن الین بن زياد وشارح «المواق 
و«المقاصد» والامدي عن ي والاشعري لا مطلئًا. 
«کلیات آبي البقاء) . هذا كله فوج | 
المکفرة وفي بعضها ما لا شك في 
بالمعدوم القائلين لا يعلم الأشياء حتى د أو بالجزیان 
والمجسمين تجسيمًا صريحًاء والقائلين بحلول الإلهية فى 
علي رضي الله عنه أو غيره» «فتح الخ 
الذي نرد روايته من اكير أمرًا متواترًا من الشرع معلومًا من 
الدين بالضرورة أي إثبانًا ونفیّا» فأما من لم يكز 
بهذه الصفة واند نضم إلى ذلك ضبطه لما يرويه مع ور 


)١(‏ أى آن هذ 
) آي أن هذا الکلام منقول من کتاب کلیات آبی البقاء . الشارح. 


520001101 
إلا بإنكار قطعي من 
ول عن الحافظ ابن 
ا اة ام الحاج عن 
کن يفون #۷ اللزوم والالتزام آن 
به وإذا وقفت عليه أنكر اللزوم 


TEE‏ مه 

رواية د نكف احدا من أهل القرلة 
لشريعة» افتج المغيث». وكلام از 
ی ومثله فو و «التحرير) 
بخ لزم من نرا یه نره م 
ركان في خیس اراج و لارو رر :ینم 
کافر :ل ا انم لیس بکفر وكات 

عند التحقيق كفرًا فهو إذن كاف (*) انتج 


5 لا و و ۶ 9 وا ۳ ووه ِ 3 / ص 
قال رحمه الله : رجو لمخسنين من لپ 2 
ویذخلهم الجن برَحْمته ولا من عليه ولا تشه لههجلجلة. 


)١(‏ معناه صورة لأنه مقيم الصلاة ویصوم؛ هذه الأحكام الظاهرة يأتي بها صورة. الشارح. 

(۷) أي غرض عليه اللازم فقبله بأن قيل له هذا يلزم منه كذا تَقْبّل ذلك قال أقبل 
وكان ذلك اللازم كفرًا. الشارح. : 

(۲) يعنى لو كان مذهبه غیر مذهب أهل السنة لا ترد روايته بشرط كونه ضابطًا لما 
برويه مجتنبا للفسق العملي. الشارح. 

(4) أما إن كان اللازم في الضروريات لكنه غير بين فلا يكفر إن لم يلتزمه. الشارح. 

(9) اللازم البين كقول المعتزلة عالم بلا علم لازمه بيّنْء لزوم الفساد فيه بين لأنه 
كفول ليس بعالم:: عالم بلا علم مثل قول الله لیس بعالم؛ تصرف في العبارة 
فقط. الشارح. 


الشرح المحسنون هم | ار 
حديث جبريلٍ له كأنك تراه" دمن وصل | 1 


هذه الحالة فهو من ب وتادنا عر اهل ال لأنال 
ری له نقول بالتعبین لاحل حاله : 
ذلك لا نمو ۱ : منه ظاهر 2 ن نعتقد أ 
e‏ الجنة کر والله أ 


له ازت ا 1 
تعليق آما مع التعأن اس يقال ياك ا 
لكاب الباطن . 
شاء الله لأن الظاهر قد 
قال رحمه الله : تر یت ف عَلبهمْ ولا نه هم 


الشرح ان قضاة متي ونخشى عليهم أن 
RE REY‏ إن ماتوا قبل التوبه e‏ 
3 0 ۱ یت 1 جر سم 


يد وت یا ان آن بر ی 
يعفر 4 دون ن َلك لمن کا 4 [سورة ایا 


قال رحمه الله: وَالأمْنْ والإئاس يَنْقْلانِ عَنْ مل الإشلام . 
الشرح "أن الام من مکر الله والیأمن من رحمة الله يخر جال 
(۱) آخرجه لبخاري في صحیحه: کتاب الایمان: باب سؤال جبریل النبى ل عن 


م وال سلام والاحسان الخ» ومسلم فی صحیحه : کتاب الایمان: الباب 
| ول منه. ١‏ , 


العقيدة الطحاوية 
شس 


۳۷ 


یمان ویجعلان 
أوعد وهو قادر على تنفیذهما 
و السو ٠ A‏ 
لمح 0 لك لع رطا تمه و زمر 
حمة» وكل واحد منهما ناقل ل ل + ۰ 5 ۱ 
۱ عند نفية ان 1 م۵ ۰ 2 و 0 3 
بكر ا 1 7 وم الشخص فیقول لا يمكن أن 
ال الد کب مسعيياد » ور ل بواجي لی دول 
الجنة والفوز ولا يجوز کسه :هلا قرا حيدق ان هن کر 
إلى يعتبرونه كفلا نه جَعَل أن تكون عاقبئهُ غير ذلك مستحیلا. 
واليأسنُ من رحمَّلإلم مقابل هذاء على هذا الوجه فهو عندهم 
كفر. هذا وقد عد الشافعية الاامن والیاس كبيرتين ولم يعدوهما 
کنرا ينقل عن الملة وذلكًلأيهم فسروهما بغير تفسير الحنفية» 
لأن الأمن من مكر الله عند الشافعية هو أن يعقد العبد قلبه 
على أن الله لا يعذبه بل يرحمه مع همه بأنه متلوث بالذنوب 
موه ال مر 
الکباثر واسترساله فیها. والیاس تفسیر‌خندهم أن یعقد العبد 
قلبه علی آن الله لا يغفر له ولا يرحمه. فتعشیر الماتريدية 
EE ۱‏ او یش ایا کان اک 
للأمن واليأس غير تفسیر الاشعریف 7 ۳ 
0 ع ا 5 5 ۳ 
الأشاعرة فما هو طریق النجاة الذي جي 0 5 
٠ 31‏ 0 ۰ ۳1 ۳ ماه عقا لله 
المومن؟ الجواب آن یکون خاتفا داجیا بخ ۳ 
3 ال وال لف أبو جعفر وي : 


َسيل الحق يَنَهُمَا لأهل القِبلة. 7 
الشرح وتلق مر اقرف بالج 


مد ا 1مسنورة 
والرجاء قال تعالی و بدعون رتم خوفا و" {O‏ 


*. ففي الامن ما ]رظان جار 


بض العلماء 0 وّزن خوّف آمزمن و زرجاء 


۳ قال بعض و و م ا Ta‏ زه 

۳ اف وقال تعحالی «#ویرجون یه ری 
لاعتد الا ۹ وقال تختالی ویدعونز/| نشار 
3 7 1 دة يبرا رم 


4O | 5-5‏ [سورة اللأنبياء 07 
تم ی ای و إلا بجخود ما اذل نز 
2 


الشرح إن المؤمن لا يخرج من الویمان إلا. بجحود ما ادن 
الإيمان ى لأن الإيمان هو التصديق والقبول» فمن ترك ذلك 
it‏ ب إما باعتقاد ما ينافي ذلك كأن يشك في صن 
منات اه اي ایت مرن مان بها على كل مكف کر 
على كل شي واي شارك كل یوار 
دک بسا ۷7 مت كين ا ترم المصحف فى القاز 
سم الي ورزر وی 
نبي من أنبيائه أو تكذيب نص مما 
عله تراد سم الكل يالك فق ل وال 
تعالى هو کجحد جمیعه . - 

N aN: 

ومن اج الذي يخرج المسلم من الدین آن يغير اعتقاد, 
۳ الاعتقاد با بازلية غير الله » وكذلك إنكار أمر علم آله د 
الله تعالی بالضرورة أ 9 

ورة e AEE‏ 
بان ست از 


یی 


زره 


1111 
3 ل د أن 
بعلي إن شاء وان شاء يعذبه هذه ب الما ما عند 

اما ات دا : 7 ا وا راو 
+ دس . + 


العقيدة الطحاوية 
پرح ۳۹ 
كد 
۳ القاضي بو 0 لوي .في ما 
۱ ۹9 (ینظر کل ما یتیقن بأنه ردة فاز 
غال 5 كونه ردة لا ۴ وکل 
پيك في م ا ۳ 
ول بالشك فیعتمد الحاكم والمفتي اتيت فيما يبلغهما فى 
( انتهى ٠‏ 


محنی جام 


ال رحمه الله: والإيمان هو الاقراز - 0 بالجَئّان. 


ا مسا بهابي کی E‏ 

8 وصدق 13 يالاق بالشهادتین بلسانه فهو لت 
من إن مات على ذل #كلم بد أن یدخل الجنة» فالنطة 
ا ۷ يقبل عند YÎ‏ التصدیق القلبي والتصديق 
القلبي لا یقبل عند الله باوخ اللي كال النووی(: من 
مق بقلبه ولم ينطق بلسانه فهو کافر و .في ا بالاجماع) 
انتهی . والجنان القلب. - 


فال رحمه الله: وَجَمِيعْ م ما صح عَنْ رسول الله ین 


لیا که حَقَ . 

الشرح ذلك لأن جميعَ ما أنزل الله في القرءان وجميع ما 
صح عن رسول لله من الشرع والبيان كله حق لقوله 4 
اأمرث أن أقاتل الناس حتى يشهدوا أن لا إلله إلا الله وأني 


۳( ) النور اللامع (ق/ ۹6). 
۳( ) شرح صحيح مسلم للنووي (۱8۹/۱). 


ويد 
۳۲۰ 59 د 
ع مد | ني و , 
معو ج 
سول الله ع EE‏ [رجز] 
الث خا المرد 1 ,و 3 


قال رحمه له: وَالإيماَ اح اك 00 سواف والُفاضل 

تم بالخشية والتقى وة الهَوَى وملازمة الاولی . 

0 أن الایمان لما کان هو التصدیق جما عام به ربو 
9 غير متفاوت وانما التفاوت في عمو 
والتفاضل نی الإكبان بين آفراد المؤمنين على حسب تفا: 

في “التقى ومخالفة"الهوى والاکثار من التوافن» فمن قال 
الایمان لا يزيد ولا ید فمراده آن اصل الایمان الود 
یتحقق معناه بدونه لا يزيد لا ینقص › وقد ا 8 
السلف في ذلك فمنهم من قال هوهو آبو حنيفة ومن تبي 
م من قال الإيمان يزيد وينقص» هنيل اختلاف لفظي. 


(۱) آخرجه البخاري في صحيحه: كتاب الإيمان: باب فإن تابوا وأقاموا الصلا: 
وءاتوا الزكاة فخلوا سبیلهم . وفي کتاب الصلاة: باب فضل استقبال القبلة, 
وفي الزكاة: باب وجوب الزكاة» وأخرجه مسلم في صحیحه : کتاب الایمال: 
باب الأمر بقتال الئاس حتى يقولوا لا إله إلا الله محمد رسول الله؛ وأبر دار 
في سننه : کتاب الجهاد : باب علی ما یقاتل المشرکون» والترمذي فى سنه: 
0 الإيمان: باب ما جاء أمرت أن أقاتل الناس حتی یقولوا لا إله إلا ا 
> ا یلیه؛ والنسائي في سننه : تحريم الدم: باب تحريم الدم؛ وكتاب 

1 ل باب على ما یقاتل الناس » وابن ماجه إلى وھ کات الفتن: باب 

الكف عمن قال لا إله إلا | ... 1 ۱ : 
ی ره ۵ . وهذا الحديث متواتر رواه خمسة عشر صحايا؛ 

لئ المتنائرة (ص/ ۱۳۴ - ۱۳۹). 


العقيدة الطحاوية 


سر 


۳۱ 


ال رحمه الله : والموُمون کم ۳ 7۳ ار 
شیم هم بان 


الشرح يعني ب و وهم الذین قال الله ول 


2 


خمن ورن عِنْدَ الله 


1 إت اوی س حرف یه ولا هم رت 69 
ات منوا وکا توت © 4 (مسورة ینونس]: وقال 
ول الله عي فيما يرويه عن ربه: امن عادی لي ولیّا فقد ءاذنته 
57 وما ترب إليّ عبدي بشىء أحبٌ إلي مما افترضت 
بل بزال هپدي يتقرب إلي بالنوافل حتی أحبّه فإذا ای 
کنت سمعه الذي ب 6 ا الحدیث» رواه البلخاوی؟ 
معا انطب رای 2 5-0 وه من أوليائي وأصفيائي». ومعنی قول 
الطحاوي أن الله تعالی تولا پزمنین آي حنفیم من العذاب 
الذي يعذب به الكافرين أي اللاب الأبدي الخالد الذي لا 
انقطاع له وهم إما أتقياء خرجوا lp‏ وهم بصفة التوبة أو 
من أهل الكبائرء وهل الكبائر منهم 9 پغفر الله لهم ولا 
٩‏ مراده بقرله: 


بعلبهم ومنهم من يعذبهم ثم پخرجهم ۰۰ هې 
«والمؤمنون کلهم آولیاء الرحمن)» أن آفراد المومنه 
مالسا و في ليل التوجة العلب لتي هي آنهم «منون من كل 
1 النکد ومع في الخرة لان ذلك ليع 
الأتقياء الذین قاموا بحقوق 


نوع من أنواع 
المؤمنين فقط وهم الأولياء بمعنى 


ی ی و تما يلكت الشارح. 
(۱) أي أن الله يعطيه قوة غريية في : باب التواضع 

( آخرجه البخاري في صحبحه : : كتاب a‏ 4/51 و۳6۵) وقال: 
() عزاه للطبراني الحافظ ابن حجر في فتح 


اسنده ۳۹ .٠‏ غريب؟. 


۳۳۲ فل الطاعا 
نوا ت ۲ 

۲ ریاد وأكفروا Sr a O‏ ۲ ۱ 
الله وحقو i a‏ اک اولیّاء الله لا حو یر 
رزی. عناهم الله. بقو + س سس هم 0 
| یں ع ادم كا 1 یمفور 1 
و 5 ف أذ اما ق م 4 1 1 
هم ڪرو ليث بمجرد كثرة الطاعان بل 0 


5 له الولاية 
1 ۱ 59 ۱ 
فه ايلاع وین مت ذلك معرفة ما افتروى / 


۷۳ ی‎ le 
: رن الها فق الظاهرة والباطنت وم‎ : : 
0 5 الأعمال وتتجنب ؛ ا‎ 
كثرة الصهلاة والصیام وقراءة القرءان والصدقة دترة الذکر زر‎ 
۳ يبلغ ۳3 الالتحاق بهو لاء الاولیاء لقول رسول الله‎ 
۰ 0). ۳۹ - 
2 الجوع والعطش!) دن حبان‎ 
قال رحمه الله : وا( لایمان باه وملائکته. که‎ 
ورسله والیزم الآخر» والقدرگیره وشره وخلوه وَمُرِْ من اله‎ 
تعالى. ونخن نوبلون بلك كله هرق بين اح من رس‎ 
الشرح أهم أمور الایمان القلبية وأعظمها اللعدیق بوجود ان‎ 
وملائکته» وأنه آنزل کتبا على النبیین كلها حق » وبرسله؛‎ 
والمراد بالرسل هنا ما یشمل الانبیامء غير الرسل؛ وال‎ 
الاخر أي أن الله تعالى يعيد عباده بعد أن یفنوا إلى حياة بانب‎ 
يآة ب‎ : 
موت بعدها ليجازي عباده على أعمالهم . والتصديق بالقدر‎ 


يونس 


| م‎ ET 
7 2 صومه ر جنس الله افیا 2 ۲ ا‎ ۶ 
لمر وب بما ليس لله فيه طاعة من القول والفعل ممّاء انظر الإحساذ‎ 


۱ 
رها وشرهاء ومن الأشياء ا و العباد 
الملائمة كالمرض فبتقدير اله زیر للطبع كا لصحة وغير 
ثم المُقدّر منه حسن ومنه 
مأمورون بالرضا بقدر الله الذ 


ا هو صف لد وأما المقدور فمنه 
ع 

و ومنه ما نکرهه وهو ما 

كان مكروما شرعا 2 حرام ونحوه 0 سنوی جبریل الذي 

ینب ومسلم ویر چا وهو حديث مشهور 


رع به لأنه فوق أحادیث الا حاد ففيه أن 
۹ قال : «یا o‏ ني ما الإيمان» فقال: «الإيمان أن 


تومن بالله وملائکته و والیوم الاخر والقدر خيره 


وشا ولیس في واا لین 
AT‏ سا 
بمؤمن اذ وإنما معنی الحديث ان آهع 


امو لایمان القلبية 
هى هذا القدن وأما القدر الذي | EE‏ سیل الإيمان 


)١(‏ أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب الإيمان: باب سؤال جبريل النبي كل عن 
الإيمان والإسلام والإحسان وعلم الساعة وبيان النبي ي له. ومسلم في 
صحیحد واللفظ له: کتاب الایمان؛ باب بیان.الابمان والانبلاه والاخسان 
ووجوب الإيمان بإثبات قدر الله سبحانه وتعالى . .. الخ» وأبو داود في سننه : 
کتاں ا3 باب في القدر» والنسائي في سئلها: کناب الإيمان وشرائعه: باب 
نعت الإسلام» وباب صفة الایمان والاسلام؛ واحفد في مسنده (۱/ ۰۵۲ (۲/ 
6۱ والبيهقي في سه (۳۲۵/۵). 9 

۵ جه ا حبان في صحيحه: : (انظر الاحسان بترتیب صحیح ابن حبان بن 
اب الإخيا صف الاسلا 
بلبان: کتاب الإيمان: باب فرض الایمان: ذکر الأخبار عن و م 
والإيمان /١‏ ۱۹۵). 


شرح الفقیدة لیام 
۳۳۶ 
۲ اخعقاد. آنه" لا راخ یره فى 
ل يان والتضنيق جود © ل 
00 5 فم استحضر هذا القدر واعتقد ذلك 
> ی الدليل أو لم یعرف فا 
تا 2 ۰ ع ۰ 7 و ب ی 4 2 إل ۲ 
اتاک جازمّا فهو مؤمن إن غرف تن 7 عرف 
الدليل مع فی وس هن کیل وم سكسس اليل 
١ 3‏ كل مؤمن وهو الاستدلال بالمصنو 
الطبيعي الذي هو في طبع کل مق 0 
علی الصانع فهو مومن ولو لم یکن علی ترتیب ٩۱‏ ۵ بمقدمتین 
ثم النتيجة کقولنا العالم معفیز وکل منغير عحادت فالعالم حادث. 
زا نله آمرین فهو مومن عاص ٠.‏ 
اك ل ل لمكا حزن ی 
قال رحمه أفي؟ مل الكبائر من آمة محمد ب في الما لا 
َخْلْدُونَ إِذَا مائو ا وضع مُوَحَدُونَ وَإِنْ لم يكونوا تاثبین بَعْدَ أن لو 
لله عَارفِينَ مُؤْمِنِينَ» وشهكفي مشیئیه وحکمه ان شاء غفر لهم 
وَعَفا عَنْهُمْ بفضله کما ذکڑ يز وجل يعفر 


الا الما هقرت بان الع ا زرا 
أ | ۰ و f (۱) lS‏ دن 
هل العلم خمسة وئلائین © وآما ما فعله اپن حجر الهيتمي 


و 
: 0 لسبكي (جمع | لجوا CNTF‏ قد نظمها ا لوطي 
بای والنظائر ص/۳۸۱) في ثمانية یات ۱ 


رح العقيدة الطحاوية 
سر 


۳۳۵ 


, ها أزبعصائة وا . 
من يناده فبعضن ما ر : 7 
بو كره لیس منها لا ینطبق 
وقوله: «بعد أن لقوا الله معناه إذا م 
عن الموت وعن الوقوف بين يديه للحساب فى الآخرة: 
يب :الأول هو !| قوله کل : 5909 
الله لقاءه ومن كره لقاء الله كره الله لقا ۽ فلقاء الله الوارد 
في كثير من الأحاديث النبوية هو الموت لأن العبد إذا مات 
صار مهیا لذن ب جزاءه. 
وقوله : «ثم يخرجههم_منها برحمته وشفاعة الشافعین» معناه أنه 
من عقائد أهل السنة أ ة المومنین الذین ماتوا بلا توبة 


توا لأن لقاء الله يُعبّر به 


علماء أتقياء أو یکونون بصفة آخری كا ای 
روی ابن حبان والترمذي”" أن الشهید يشفغ ف سبعين من 
أهل بيته» وقد یکون الخروج من النار بدون شفاع#إحد بل 
ب ره 2 


بلح إل تي اا .- ١‏ 5 

»€ حه شاد 1 صححه : کتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار: باب من 
انڪ 6 ي 2 . کرو لقاء اله کره الله لقاءه» .من حدیث عيادة 
آحب لقاء الله أحب الله لقاءه ومن 


ابر الصا ت 0 a‏ ۰ 

ا فضائل الجهاد : باب فى واب الشهید» وابن 
11 عر ۰ له * کتاب ۰ #9 = ا د 

ی ایس اب فان ل الشهادة: ذكر البيان بأن الشهيد في القيامة يشفع 


حبان وؤ صحیحه : باب 


في سبعين من آهل بيته؛ 


شرح العقيدة 
شرح العقيدة الطحاورة 


۳۳۹ 
زوك بان الله تعالی تولی آهل معرفته, 


ما قول المولف : 
0 زیر آها معرفت ومنین به. وقوله: 
تسا أن الله حافظ آهل نت اعون 6 «ولم 
ى دنوب امال رهما :2 ن 
نم الذين من أهل الكبائر فى الدنيا والاخرة كأ 
ا يه واه FEAL‏ , 
کته أي الذین ینکرود دينه پالکفر به اد و ل تعالى واه 
aE E LS‏ ا 0 
ےر الد اجا السّيّعاتٍ آن به کلزیت ءامو وعرا 
مر رس و مس هو و رن مت میس 2 E‏ 
الَیلکت سوام یر وتا سه ما حون €3 4 سور 
الجائیة] ملم ليس المؤمن والکافر سواء» وقال من یار 
برع کمن تاا لا یتمه 1سورة السجدة]ء المراد 
بالفاسق هنا الکافر*کشارورد في عدة مواضع في القرءان ٍطلاق 
الفسق بمعنی الکفر لاجس الفسق الکفر؛ كما أنه في کثیر 
من المواضع یسمی الکنار لین قال تعالى گنر 
ین 468 تسورة البقرة] معنا كنار هم الذين بلغوا نهارة 
م و ۳ 1 1 <$ ۳ 
a a‏ ا ارو يم €6 [سور: 
لقمان]. :3< 
واما قوله: «اللهُم يا وَلِيَ الاسلام وَأَمْلِهِ ی e‏ 
کے بلقا ERE,‏ ی على الإسلام 
ختی نلقاك به» فمعناه ثبتنا على الایمان حر : 
المراد بلقاء الله وذلك لث ویمان حتی نموت وهذا هو 
لمراد بلقاء الله وذلك لان العبرة بما ن ۱ 
له بالایمان والتة يكلم يه نایار هن 
بالإيمان والتقوی لو كان قبل ذلك كاف : 
ومن حم اهديا لك .و ۱ فرًا فهو من الناجین 
كم a‏ ترسو تابهر ال ۱ 
کان سبق له آنه كان بم: سرين المؤبدين في النار وإن 
ی له انه کان بصفة ال ساو نو و 
خاس قريبين من الجنة و ۳ يكون أولئك فیما یری 
“م عند الله من الأشقياء لأن الله عالم 


في الأزل أن هذا ل 
3 ان هذا الان ۰ 
ی تاکن ê‏ ین 

لکفر . ولما كان الموت 


العقيدة الطحاوية 


E 


ت 


ا | 
ار ي 2 بالاهل وه 5 E‏ َو 
مت من تأویل اد 33 ی ءاتِسَت من الم 


7 وو ب الارر ام 5 ۰ 
1 وَالآِرَة نوفني م الح 2 #0 - 
۰ ۰ ۴ ۷ 5 2 م2 2102 
پونست ۰ معناه اجعل ی کا ۱ 
لصالحين .. وقد ورد في القرءان إطلاق اليا ا مین من هو 
نبي وعلى من هو دون ذلك. 
ب ثي تعظيم المشايخ أن بعض أتباعهم لا 
عي أذ يقال إنه صالح إلا أن يقال قطب أو 
سلطان الأولياء وهذا جلا کاب لله تعالى . 


فال رحمه الله : نرق كيد بر ر وفاجر م ِن أَهْلٍ 


القبلّة . 
لشرح أن المسلم ی من الإسلام بكفر 
بقطع الإسلام فإن الصلاة خلفه تصح كما تلك خلف التقي 
وهو البرء وأما الفاجر إذا أريد به المسلم العاصي-فإنه يكون 
بمو السا الفاسق لكن العلماء اختلفوا بعد اتفاق الجمهور 
على صحة الصلاة ة خلف الفاسق هل فيها ثواب أم لا 
ولف نا فكل من كانت به من تلك ايآ 
عدها بعض الفقهاء خمسة وثلاثين وما أشبهها يسمى پسمی, فاب 
رالا عزون رد جز تا کیا ت اعدف الج هود + و 
عق الا يمرن علب الج ن 200 


و۱۱2۹ ۳ زر كان یخاف ء الخائمة. 


1 ۱ 1 ذلك ی 
للفتنة 5 1 اة حلف ری علم هر 


الشافعي إنما موز 00 0 
ا كال TET‏ قول 
a 2 ۳‏ أهل الأهواء إلا الخطابیة»» فان, 
لشا 

لا یکثر المعتزلي مثلا لمجرد انتسابه إلى 
المعتزلة لأن ی ينين جع عا لاتيم 0 بخلق 
العبد أفعاله» كما ی يا . القاهر التميمي مد بحن 


الكرامية أنه وجد منهم من جد يعس أن أقاويلهم الكفرية. 


وقال في موضع ءاخر 


و وان آجمعوا علی 
تكفير المعتزلة والغلاة من الخو نجار والجهمية 


والمشبهة فقد آجازوا لعامة المسلمين في عقود 
البياعات والإجارات والرهون وسائر المعاوضات دون 


۱۱( الجوهرة الثيرة ة شرح متن القدوري WTS‏ 

() روضة الطالبين وعمدة المفتین (۱/ ۳۵۵). 

( المجموع شرح المهذب (۲۵]/4). 

(4) مغني المحتاج إلى معرفة ألفاظ المنهاج (44۱/۵). 
(۵) حواشی شي الروضة للبلقيني (۱/ ۸۳). 

(۲) روضة 4 الطالبين 0۷( 

(۷) الفرق بين الفرق (ص۲۱۵ - ۲۲۵). 

(۸) تفسير الأسماء والصفات (ص/ 004۱ 


العقيدة الطحاوية 37 
رانک 7 يم دموارئتهم والصله؛ ik‏ 
پایحهم فلا بل س من فک ولا زر سم کم واکل 
إرحابنا فمنهم من قال مالهم لأقربا 


ل* ها خلاف مييق 

تهم من | ٠‏ لان ة 

الميراث بين المسلم والکافر لمسلمین ن قطع 
نى الملة ولأن خلاف القدر 


إنما هو في الکافر الذي لا يعر 
١‏ نة والجماعة ] ی والنجاري والمجسم 
لأهل وياد وجه ام دن اون اناري ل پر 
والمجوسن ٠‏ غا جع لمیر برايو ةا" عل وقوج 
لتوارث بين 87 الذمة مع اختلاف آدیانهم» وکذلك التوارث 
5 المسلم وا تمن أهل الأهواء دون الکافر الخارج عن 
الملة بجحده بالله عر جل أو برسوله أو بکتابه» وهؤلاء 
يقولون في القرامطة وال طْية. وفي الغلاة القائلين بالتناسخ 
بالغلط في الوحي حكمهم حكمُالخارج عن الملة وعن حكم 
الذمة فلا يحل موارئتهم ویکون وه فيئًا. للمسلمين. 
ومنهم من قال ٍن حکم أهل الاهواء 9 لا پرتود 


05 0 ۹ ۰ ۰ 4 ۰ وهيل دا 
ولا يوزثون ولا يرث بعضهم من بعص» و سس 


) أعظم هنا معناه آغرف. الشارح. 200 3 

0 سا لا در ماه جر ی هو ی ویب من اب 
البهودي للتصراني.والمجوسي الل .وس ل بوسر پزت الم من الاو 
نئل السني ولکن كما أن ادن دی ری ی بل نر نیف 

ان کلهم سیون .ملاح و ا يا ]ات نيا 
ش المتبلم القسرع وتو ی دز 
السلم لیا نفسه ومي ملة السلام وف کف 21 5 
الاسلام. الشارح. 

(۳) الرسالة (ص/ ۱۲۸). 

9( الاختیار لتعلیل المختار (۰61۱۹/۵ 


*هواء ولم یورئو ع مب EON‏ وکا RT‏ 
4 لعي n a‏ 
د المسلم و ۱ شخ آها الحد بت اا اة 
- زا القول دهت مني ۱ ۱ 5 
2 ۱ ¢ والی هب ۰ ۳ 6000 
ع واک بن جبل ¢ وروی 


بن المسیب » وانهم قالوا 


من امل الكفر عق سنا ءاخر منهم فهما ملتان لا يتوارثان, 
رقا الوسر وربيعييةي النخعي لیبن بن فاع بن حي 
اچد بن ل وقاله ت أموال أهل الأهواء لأهل بدعتهم 
فلا يرث منهم أهل السنةء وكيك قالوا في مال المرتد إذا 
مات إنه لأهل الدين الذي ارتد اون المسلمین» وبه قال 
تداك تویعضی اا الاه واختلف هل الحق في الطفل إذا 
ولد بين أبوين من آهل القلند او الع هما من البدع 
فمات آحد آبویه فمنهم من قال إن حکمه في المیراث حکم 
المسلم منهما في المیراث وفي سائر الاحکام» والی هذا القول 
ذهب شریح والحسن والنخعي وعمر بن عبد العزیز والشافعي 
وآبو حنیفت وذکر عمر بن عبد العزیز هذا فى رسالته إلى أهل 
البصرة لما بلغه ظهور الاعتزال فيهاء وقال مالك: الاعتبار في 


(۱) أ ۱ 
كرك کج بن جمید فی سند + ند و مق وس فى فنج 
الباري (۱۷/ 60). وانظر فوي كما قال الحافظ ابن حجر ي 


إتحاف الخيرة (۲/ ۳۳). 


برخ 


۳۳۱ 
زا الباب بموت الاب ر 


ون الأ / 

ی م“ وكذلك 

إلكافرين إذا اسلم ا کان RT‏ یی بين 
۳ نز ۾ در فيه با : 

یلیل في دینه في ساثر أحكامه لان بر ۰ب وکان 


وقال ءاخرون باعتبار الما وت معتبر به دون الم 


lî, iris‏ باسلام الام وت ریا ی. 
ربدعة دون الأب فيكون حکمه تام ری ل عدف 


فان قيل ام كرتم من ذكرتموه من آهل البدع والضلالات 
وحرمتم مث كوج وذبائحهم فلم أبختم معاملتهم في الأموال 
بج انجابکم علی ۰ م قتلهم وتطهير الأرض منهم إن لم 
تقو حرم با إذا كان فیها تقوية لهم بالأقوات 
واللباس والالات على کفرشمچهرعانة لهم على المسلمین؟ قيل 
لهم: إنما نوجب قتلهم على الااعگلان قتلهم إقامة حد علیهم 
واقامة الحدود كلها إلى الامام الا بذ والامة فان الفقهاء 
اختلفوا فيه فجعله أبو حنيفة رضي الله عت ی الامام وأجاز 
الشافعی رضي الله عنه للسيد إقامة الحد علءث“مملوكه. وما 
سوى ذلك من الحدود فهو بالاتفاق إلى الإمام ولان ينصبه 
الإمام كذلك من عمّاله وولاته» وليس للرعیة"" ذلك كما ليس 
لها قسمة الفیء والغتيمة بين فبا وإذا كان كللك لم 
يجب علی الرَغية الامتناع من مبايغتهم ومعامانهم. كياللا يجب 
علي قتلهم ولان قتلهم وان كلك إل الإمام ف هب ی 
اة ر له اند تفي یمتا متاح 


)1( یعامل معاملة أأنية . الشارح. 


بت له ورن شیخضا عدلا منهم. 
۳ هذا إن كان یوجد ما أي خليفة والا فیولود 5 


شرح العقيدة الطى 


ؤية 
۳۳۲ ما 2 
اق د ر : 
وا وه لب يهم من القوت ۱ اب ۱ 
والعطش + . ع الیححه يه» فان تابوا واله 


۳ بالسيف حینتذ فم 3 


اج ۶ ]| ال اء خيلا 1 ۳ 
امل الأهواء وعلى أن مع أهل ا ا و 
80 ونساء لا يجوز منعها من ا 

نرن لمجي إذا نعتم مناكحة المعتزلة وسائر أهل الاهواء فى 

5 1 ما اه 3 
تقولون في جكتهيق بينهم ویین نساتهم خم يجب التفرر 
المرتنا وامرأت ةك كانت المرأة على دينه أو مسلمة. فإن 
مع ذلك يعاملون معاملةلإلهسلمين لإظهارهم شهادة أن لا إل 
الا الله وآن ET‏ رسول قرارهم في الظاهر بأحكام 
المسلمین . قيل لو آظهر المنافو! زعته وضلالته التي اعتقدما 
كما أظهر المعتزلي وأهل الأهواء : علیهم بحکم الکفار 
ولم نلتفت إلى حکم إقرارهم» انتهی . ۳0 
الذي وصفه ابن حجر الهيغمي في بعضی موّلفاته بقر لبالا 
۱ 5 5 : 20 في لصن 2 ۲ و 2 1 
کر ام اصخابنا آبو متصتور اليخدادي» وهو ممن روی عنهم 
الببهة : 
اي + 4 ولمل بعض الواقفین علیه جا 
1 تا عدن ل الشافعي من أنه تصح القدر: 
۰ دة و | لا 2 1 5 ۳ ۰ 


)١(‏ كأنه یوجد سقط تقر 
بو < پر 


2 5 3 5 
ان لا يجوز ذلك 


Ee‏ مه 
شرق بينهم وبين نسائهم» . 


| لعقیدة الطحاویه 
مر 


برو پبدعتهم من وهم ي بای 0١‏ الجما 
ال الذي لا بغر دعر 8 نصح القدوة 


القدوة به لأنه یحتمل أ: 
رتالانهم التي هي کفر وانما يو EE‏ 
پخالنهم في خلق آفعال العباد ويو 

ويوافقهم في القول بخلق 
ا دمچ يمن / يوافقهم في شىء من ذلك إنما نتسب 
هم انتسابا وی بعض مقالاتهم کالقول بان مرتکب الکبيرة 
خاد في ار إذا لا لكونه في مر بين متزلتين أي فاس 
لاهو مؤمن ولا كاف لاج يصح لا ویو 
ايه علب من بنج فى “لجخي بي ی کی ل 
شيخ الاسلام سراج الدين عمر (وسلان البلقيني - 
الحافظ ابن حجر الذي قال فيه صاحبل" ê BT‏ 
علامة الدنيا» في حرف النون عند ذكر بلدت ا واه ا 
النووي حيث قال النووي يصح الاقتداء بالمعتزلةهفي حاشيته 
على روضة الطالبين للنووي - ما نصه قوله"؟*: - يعني النووي - 
«وأطلق القفال وکثیرون من الأصحاب القول بجواز الاقتداء 
بامل البدع وآنهم لا یکنرون قال صاحب العُدَّةِ: هو ظاهر 
مذهب الشافعي رضي الله عنه زاد هذا الذي قاله القفال 
وصاحب العدة هو الصحیح أو الصواب فقد قال الشافعي أقبل 


ا 
۱0( القاموس المحيط» حرف النون (ص/ ۰6۱۵۲ 
۳( روضة الطالبین وعمدة المفتي . (۱/ ۰6۳۵۵ 


شرح العقيدة الطحاورة 


إلا الخطابية لأنهم يروت الشهادهة بالزور 
ي ولم يزل السلف والخلف على ال 


> ري (فائده : والصحيح أو الصوار 
شش الب 
حلاف ما قال المصنف؛ وقول الامام الشاقعي رضي ان عن 
۱ عنه أنه من أهل الأهواء ولم تثبت علي 
ds‏ 
را وهذا نص عام وقد نص نصا خاصٌ 
قضية تھ يو 
5 , قال بخلق القرءان» والقول بالخاص هو المقدم 
وأما الصلاة کي الستزلة نهر محمول علی ما قدمته من إن 
ين لم بيت عن9هقندین بهم ما يكفرهم»ء ثم قال اللي 
«قوله - يعني النووي قد قد تأوّل البيهقي وغیره من أصحابن 
۱ ع i‏ 58 اواو اهن 
انل تال النلقبتر 9 وه يصح لأن اللي أفتى 
الشافعي رضي الله عنه بکفره بذلك هو الفرد» وقد قال: 
وهو الحق وبه الفتوی خلاف ما قال المصنف» اه. 
۱ وهذه الحاشية ذكر ابن البلقيني أن الحافظ ابن يا 
وني امل ۳9 آي 2 HY‏ وهي مذاهب آهل 
الأهواء 
من معتزلة وخوارج ومشبهة e‏ ولیس المراد البام 
3 فإنها ر پشترك فیها كثير ۱ 


۷ حواشي الروضة (۱/ ۸۳ - ويف . 


دة الطحاوية 
شرع 
اد آبی منصور ال 3 ۳9 
ر ۹ ل اع ابد جر له 
بين عنه من هل وا جا يفده كز و اتکی من 
3 ۳ و - ۵ 
یمین از اضر یز و 
ا آن یکفرهم دنه ثبت آنهم و ی ری 
.بى أن يخلق حرکات العبد وسکونه قبل | إت اله كان قادرًا 
١‏ بل ان ی 
نلما أعطاه صار عاجرًا عين. حلقين اب القدرة عليها 
(۱) اء ؛نقل ذلك عنهم 
الحرمین وشارح کتاب ابلاد شا 7 0 إمام 
مر د ابو القاسم N‏ 


1 لمعك (۳) ء 1 
والامام ابو ۱ لي احد أصحاب الوجوه من كبا 
الشافعية وال ی 


۱ 1 :2 
,| ع ابو منصور الماتريدي الحنف © 

الامام أبو جاشيث بن | یه 
والإمام ا بن إبراهيم المالكي”' وغيرهم 
نپزلاء كلهم وصفو : رة بانهم يقولون إن الله لا يقدر على 
يث بن ابراهیم في کتابه الذيذالفه في الرد على المعتزلة: 
«إنهم - أي المعتزلة - جعلوا الله تول المثل أدخلته داری 
فأخرجني منها»» وهل يبقى إسلام لمنّ”قإله إن الله كان قادرا 
على أن يخلق مقدور العبد قبل أن يعطية ال عليه فبعد أن 
أعطاه القدرة عليه صار عاجدًا عنه » وهل يصح نر ف هذا 
وهل يسك بعد هذا فى تكفير هذه الفرقة. 

تفنيه :مما يرد تأويل كلام الشافعي بن مراده بقوله لحفص 
ر بن را حرط ی 
9 شرح الارشاد (ص/ ۲۱۹ 2 ۳۴۸). 
۳ الغنية في آصول الدین (ص/ ۰۱۱۷ 
(4) التوحید (ص/ ۲۷۷). 


شرح العقيدة الطعار 


هس يه اموا سر 
۴ : » كفراث النعمة ل كفران اليد 
الربيع إن ل 0 


5 عن 
ل الحافظ آبي حانم 
قو ( / كفر الشافعئ حفصا ۰ 
71 اركف نضا الفزة؟ اي 3 


ء موو ما قاله البلقيني» و کذلك الرواية الاخری" زر 
المع برا N E‏ ی 
الغافعی قتلي». . وقد احتج بعض التانن على عدم کنر 
ام نهیم لیس بحجة وهو أن الإمام اعد قال 


متیر > فالجواب عن ذلك آن المعتصم لم يرانو 


الربیع لقي 


ل من مقالاتهم إلاسوي با اس اریز 
مخلوق» لا 2 الذي تقوله المعتزلة لأن المعتزلة تنك 
إن بن تمالی میکلفهکللام هو صفة قائمة بذاته وإنما یعتقدون 
أنه يتكلم بخلق أ مهي غیره کالشجرة التي كان عندها 


ده فالمعتولي الذي تقل هذا الاعتقاد إذا قال «القرءان 
لوق یکثر ومذا الذي آراده فعي » ولم يكن المعتصم 
ولا المأمون قبله وکذلك الواثق بعد هذه الصفة إنما کانوا 

يعنون بالقرءان اللفظ المنرّل» فلا یجرز هیک علیهم بحم 
المعتزلة» لكن هؤلاء أثموا لمجاهرتهم ب ظ وتأيياهم 
المعتزلة فیما آرادوا من ایذاء هل السنة والا فاحل السنة 
بعتقدون أن اللفظ المنزل حروف وأصوات فهو مخلوق قمعا 
لکن بما أن هذا اللفظ یوهم وصف الکلام الذاتي بالمخلوف 
فهو ممنوع اللهمٌ إلا في مقام التعلیم فیجوز حذرا من الوق 


)۱ ءاداب الشافعي ومناقه (ص/ ۱۹۶ ۹۵ 
(۲) مناقب الشافعي للبيهقي (4۵0/۱). 


العقيلة الطحاوية 
رح 2 


ی ا هه السو و کت كا دن 
ذلك پلزم منه نسبه الحدوث إلى الله لان الحروف المتعاقبة 
اد و في بر و 


الا الره 
| 4 الذين ری 


رناب بعد قول الله تعالى لله ول رول كر 
يه يعني بالرسول جبریل» 
OEE‏ [سورة القيامة]. 


تال رحمه هی من مات هم 


الشرح أنه مما ب ۳ مهل الحق الصلاة ة على المسلم الفاسق 
إذا مات لأن الرسول أمر مر[ محابه بالصلاة على بعض من أقيم 
علیهم حد الزنی بالرجم» ومقیرم آن الزانی المحصن وغير 
المحصن من الفاسقین» وعند ای قطاع الطریق والبغاة آذا 
لوا في حال المحاربة لا يُصلى علیم کی 
A‏ 
فال رحمه الله : ولا تنل احا ملهم ج وا ارا : 
- 

الشرح آنه لا نقول بالتعيين فلان من أهل اللإجمولو كان 
صالکا؛ ولا نقول عن مسلم عاص مهما بلغ في ی ۶ 
من أهل التار لکن نقول اجا الأتقياء یدخلون الجنة بلا 
فاب وتعلق الأمر بالخاتمة» أما من أخبر عنه الرسول بأنه من 
أهل الجنة فننزله الجنة اي تك له بات من أجلم سس ا 
۱ سلام الذي كان يهوديًا ثم أسلم وكان 
لمبشرین وعبد الله بن سلام 


ان في هذا 


669 [سورة 


وقوله تعالی ا رنه ال 


1 - ۰0۱6۵ واللباب شر 
اا کی یی ی ان 


الکتاب (۱/ ۱۳۵). 


أبن هو؟ قالجواببة آن یال : 


الفرائضن والواجبات تائبا من 
فى الجنة» rete‏ 7 
أن يقال هم في الجنة وله ای و ی 
سن کج ری ين كنا الأ و [سورة البروح!» :وإذا سئل 
وار إليه أي مين يقول إن مات على كفره فهو في 
الثار ولا ١‏ هن في انار لابق توب ویموت مومت و 


ال قال ا 5 ر 4 34 [سورة الانفطار]. والفجار 


قال رحمه الله : ید 


مع ی( 


أو منافق أي إذا 0 به التفاق فى ۳۳ ل ن به بذلك 
من ير ظهور لبك فنه يكوك اثباع الطن المحظور ا 
تعالى يام الزن ءامنوا اجنوا گرا من لطن ات ی ان از 
49 [سورة الحجرات]. 

فتاه قال البخاري في کتاب التفسیر "۲ في تفسیر سورة 


تم فا متس ا ره دای ار 
)۱( البيخا E‏ 
6 ري ٠‏ : کتاب ابي في في تفسير سورة IE‏ باب اوا لوا 


قا سم ام لنت مزب 4# . 


۳۳۹ 


, عن ابن عباس ين الله عا پو a‏ 
پک وو ا @) 1 (سورة ام 
0 ی لس المسلمون فقال السلام 

وعم اجن فأنزل الله في ذلك إلى قوله 
ورک ا 46 [سورة النساء] تلك الغنیمة» . 
قال او ا 3 ر اجان رجيل في ية 
غير وفي بهاية سماك عن عكرمة عن ابن عباس عند أحمذ 
والترمذي وحسثوالحاکم وصححه'") "من رجل من بني سلیم 
تفر من من الصحابة وهی ریسوق غنمًا له فسلم علیهم»» قول 
«فقتلوه) زاد في وواد فا "وقالواا با اسلم ییا لا 55 
مناا؛ وروی البزار" سیب رن آبي عمرة عن سعيد 


ول هذه الآية قصة آخری 
تال بعث hê‏ الله سرية یا ا یداد فلما آتوا القوم 
وجدوهم قد تفرقوا وبقي رجل له 57 كثير فتال شيك O‏ 
إله إلا الله فقتله المقداد فقال له النبي كَكة: اكتيف لك بلا إله 
إلا الله غدًا» وأنزل الله هذه الآية» وهذه القصة يحم الجمع 
وین التي قبلهاء ويستفاد منها تسمية القاتل» وأما المقتول 
فروى الثعلبي من طريق الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس 


)۱( فتح الباري (۲۵۸۸). ك 
(۲) آخرجه حمد فى ' مسنده (۰)۸۸/۳ والترمذي في سننه : : كتاب التفسير: يث 


«(o 
/۲( السادس عشر من باب تفسیر سورة ة النسای والحاکم في المستدرك‎ 


ووافقه الذهبي على تصحيحه. 208 
انظر كشف الأستار (۳/ 6۵): کتاب التفسير : الحديث الرابع من تفسير سور 


. العقريلة 
7 يده الطحاور] 


۳6۰ 
طریق قتادة نحوه» واللفظ لكل 
من 


أ جه عب بن ۱ فك ا | 
۳ اي ای ب 


أسامة بن زید» و سم 0 3 اا e‏ 
و پا 17 
فوم مرتاسن 


RY‏ ید اد سار جر 


موه قال 
و و الایة» انتهی . 


فلما رجعوا 
O ۳‏ عد محمد ين إشحاق في المغازي وأخرج 
0 طريقه عن عبد الله بن أبي خذرد الاسلمي قال: 
«بَعَيِّنَا رسو TE‏ ا 
طا غا 
EA‏ 7 
الخبر نزل القرءان فذکر هل الایة» اه. ثم قال الحافظ©©). 
«ولا مانع آن تنزل الآية في | ن معّا». انتهی . 
ثم قال: «وفي الآية دلیل عا أن من آظهر شيئًا من 
اانه ارا لم يكيل مدا جنی چ ل السلام تحية 
اللستلمين وکانت تخیتهم في الجاهلية بف ذلك» فکانت 
هذه علامة اه. ثم قال: ولا يلزم من الذي كوت الحکم 
بإسلام من اقتصر على ذلك وإجراء أحكام المسلمين عليه بل 
بد من التلفظ بالشهادتین على ثفاصیل في ذلك بین اهل 
الکتاب وغیرهم) انتهی . 


۳۳ A ۳ انظر الإصابة‎ )١( 
ند ترجمة مزجا بن هيك الضمري.‎ 1. 
.)۱۵۳/۱( التسهیل لعلوم التنزيل‎ 9 


7 رچ حمد في مسنده (۱۱/۱). 
(8) فتح الباري (۲۵۹/۸). 


إلى رحمه :ونر سرَائرهُمْ إلى اله تین 
يوك الك اراي مر وف شماترهم إلى الله تعالی 
ری ورد النقل عن رسول الله و لآن اله هو المطلع عابي 
إن یبد فوجب تفويض ذلك إليه فإ الله تبازك وتعالى لم بطم 
یل على ما بشمره کل أحد ممن پاي لقن يد ال ب 
.این سول ظهر منه النفاق حتى عرفه المومنون» لكن بما أنه 
پا ظهر مته ینکر ويخالط المسلمين فيصلي میم 5 
ض مرض وفاه طلب له ابثه عبد الله وكان من المؤمنين الثابتين 

ا روآ کشیق بشوب من رسول الله فأعطاه الرسول ثویا 
E)‏ لرسول قامقصلی عليه لأنه كان تلك الساعة شآ 
بخاص بالایمان مع ما کال من ظاهر الإسلام» والله تعالی ما 
إزلعه هل هو بعد على الشائة ]م ترك الشك وأيقن بالإيمان 
والإسلام ثم نزلت الآية ولا صل عل أ ل تم مات با ولا َم عل 
رو رد 4O‏ [سورة العوبة] فعلم آنه ی بنفاقه. فإذا 


كان الرسول هذا حاله فکیف غیره. 


ا از بت خن ات نی ا 


اش أنه لا يجوز شهر السلا لقتال مسلم إلا أذ یک 
سیب شرعي_كأن.يرتد فانه يقتل.إذا لم برجع بعد العرض عليه 

كما فعل آبو بكر فانه أرسل إلى المرتدین جيشا آل علیه. خالد 
ابن الوليد فقاتلوهم ورأى أبو بكر أن تقتل د أي 
رجالهم البالغون - وتسبى نساؤهم وذراريُهم - أي أطفالهم 
ینخذون أرقّاء -» وما فعل آبو بکر هذا إلا بما فهمه من قوله 


شرح العقيدة ۱ 
طحاو 
۳:۲ 


۱ راك 3 رواه البخاري ند ا خی 
57 بدل دينه فاقتلوه ابن 


ا : + ۱ بر الا ١‏ 
9 ا لاف قول بعضص لعصریین نا 


8 ۲ ها مش ي 
E : 3‏ ولو فهم أبو بكر بهم راء إن 
لیقطع لرق ؛ نهم ولا وافقه سيدنا عل 
استرق نساء المرتدین و صبیانهم : ۳۳1 ا 

: ؛: كانت مسلمة ثم ارتدت مع قومهاء فأخزى : 


خا 3 ب ِ لل 2 

3 1 5 اتخذها سريه فر منها الای 
راید ی فهژلاء لا یعلمون ما . 
الجليل المسمی مه ي aE ET ٠‏ 
4 3 1 7 ۰ ال ] يعلموا أن علًا م 0 
آنهم یر ش3 لاس إلى دين e‏ ی 
عنه عندما تچ کان تحته تسع عشرة مهن من ونر 
وطنهن من اكن حب روون من. کن جوائل». وكات عن مر 
آورع عباد ال ارد وی الدنیا ثم یفعل ذلك 1لا وهو یری 
آن خلك موافق لدین: الله تدم أدنى مخالفة» فلحدر تاليف 
هؤلاء کتآلیف الذين یقولون الإا جاء بحرية العقائد يمع 
أن الإسلام يقر كل الناس على عقاثملچليتي هي ضد الإسلام. 

وكذلك البغاة يجوز قتالهم حتى يرجعة طاعة الخليفة, 
وكان علي بن أبي طالب أول من قاتل البغاة لأن الرسول قاتل 
المشركين . ثم آبو بكر قاتل المرتدين وعمر قاتل المشركين 
فادخل في الاسلام خلمًا کثیرا بعد أن بذل فيهم السيف وكذلك 
عفمانه ثم شل :لامر البخاة عن قران المشركين فقاتل 
ی E‏ 
۱ آخرجه البخاري في صحیحه: کتاب الچهاد والسیر : باب لا واب بعذاب اه 


في الاستتابة : ۱ تقد قول ان 
۱ المرتد والمرتدة. وفي الاعتصام: باب قول اله 
ی 7 سور 4O‏ [سورة الشوری]. 
ات 5 a‏ | 4 ۰ 
+ التربية الإسلامية لفيصل مولوي. 


ال ۱ 
۰ والذي یری قال 
ال و 
الان اس هما فالة ي قال فيه الرسول : 
«إذا توا" UL‏ ۱ ۰ : ای والمفتول في الو 
بر جال کر وتا فال مین ا د 
E‏ ۱ جوا عن 
i‏ وب 1" ا فهو ومن قاتلوا معه 
]پورون لانهم ادوا الفرض ويشهد لذلك قول علي رضي الله 
ن: نرت بقتال ان وفطي مره و 


CO IS 5 (۳) 5‏ 
لإمناد © ی «فتیلوا الت تى ()» [سورة 
لحجرات]» فقول ان تيمية في كتابه منهاج السنة النبوية: «إن 


الفتال معه لیس بواجبك يه مستحب» ظاهر البطلان مخالف 
لات والله أعلم ماذا ابي تيمية ا 
۷7 الله عنه كما وصمه الحافظ اين حجر في لا ال 
بذلك أم نزل به الجهل بهذه لمجال إلى هذا الحضيض» 
رحديث: (إذا تواجَة المسلمان بسيفي عاد ذكره معناه أن 
بقاتل المسلم المسلم للدنياء أما قتال | جل الدین 
فلا يدخل تحت هذا الحدیث. 


() أخرجه النسائي في سننه: كتاب تحريم الدم: باب تحريم القتل» من حديث أبي 
موسى وأبي بكرة. 

(۲) أخرجه یر ]زر فى المعجم الأوسط (۸/ ۰۲۵6 والبزار في مسنده (۲/ ۰۲۱۵ 
وقال الحافظ الهیثمی في مجمع الزوائد (۷/ ۲۳۸): «رواه البزار والطبراني في 
الاوسط وأحد اسنادی البزار رجاله رجال الصحیح غير الربیع بن سعید ووثقه 
ابن حبان» . : 

00 ذکر ذلك ابن تيمية في کتابه المنهاج (۲/ ۰۲۰۳ 

() لسان الميزان (5/ 018 , 


شرح العقيدة | 
۳ : لطحاور 


۶ ا متا وَوُلاة أم 3 5 
e‏ : ولا تری الخُروجَ على ون مورنا ون 
5 
00 ولا نذغو عأ بهم ولا - 9 زر ونری 
2 وا بمعصبة 
عه بن طاقة لله عر وجل فريضة لم بامروا ‏ 
اسلظان الک ۱ 
الشرح يحرم الخروج على | ون و 
الشرعية لقوله كلا : (من کره من آمیره فلیصبر عليه فن 
لیس احد من التاس خرج من السلطان شيرا فماات عليه الا مان 
مبتة خا ټی رواه مسل" من حدیث عبد الله بن عباس, 
فان الحدد النص القرءاني یلو التي تى وه [سورة 
a‏ ا لقتال كان طاعة لله فرضا على المؤمنين, 
فلو لم يطع علب بذللاو)يعصر أحد في قتال البغاة لكانوا 
مین لکن الفدر اللی به الكفاية أجابوه. فسقط 
الخ من الارن كما عو تج فر ون الکفاية . 
ثم الطاعة التي آمر الله بها لومنا es‏ 
عبد رب الكعبة قال لعبد الله بن عمرو eI‏ إن ابن 
عمك معاوية يأمرنا أن نأكل أموالنا 58 4 4 N‏ 
وقال الله تعالبي سای ادو مرا 7 كوا انرک 
7 2 و ا 
ریس َه 93 522 0 عن تراض يدك 48 
ا2 2 افيه ام وررسروة 
سور ] وقال وولا 4O FE‏ [سورة النساء]ا 


ب ا pA‏ 
14 

() آخرجه مسلم في صحيحه : : كتاب الامارة a‏ 
هو لتن وفي کل حال وتحريم 


5 
ره في صحیحه كرا 
الأول فالاول. 


باب وجوب ملازمة جماعة المسلمین عند 
الخروج على الطاعة ومفارقة الجماعة. 
الامارة: باب وجوب الوفاء ببيعة الخلفاء 


(۲) 


دة الطحاوية 
شرع 


بت عبد اله بن هرو ساهة کم وال زار 
۱ 5 2 ۰ . طا 5 
نب في معصية الله . في طاعة الله 


۳:0 


إل رحمه الله: وندعو لهم بالصّلاح والمعان. 

و مم افیا قن أن 

الشرح عو لهم يصلحهم الله ويعافيهم من مخالفة 
أوامره ٠‏ 

نال رحمه الله: وم اس والجَمَاعةٌ. 

الشرح لستة اماع هم الذين يعتقدون عقيدة الصحابة 
والتابعين ومن تبعهم(یحسان هؤلاء هم آهل السنة والجماعةء 
وإنما سموا أهل السنة لانهکم على سنة رسول الله لأن الرسول 
المفترقة ديت ]الث “الم ای ی وه .هي خالفت افتقاد 
الصحابة وقد تقدم ذللت” 0 

ال رحمه الله: وتنب شود والخلاف والفزقة. 


الشرح يعني بالشذوذ الخروج عن الإجماع في المسائل 
الاجتهادية التى اجتهد فيها أهل الاجتهاد وبالخلاف مخالفة 
باع ال أي ما كانوا عليه والفرقة التي تحصل من 
الخلاف فإذا انقرض عصر الضحابة على الإجماع على حكم 
من الاحکام الفرمية بعرم علي:من جد آن بخ خوهم 
بلاجتهاد. وکذلك إذا انقرض عصر التابعین على قول أو 
أولين قال قسم من اقة التاعي. قرلا وقال فسم قولا ييخالقهء 


شرح العقيدة | 
یک ی 2 لطحاورة 


هو ۽ لاء فلا يجور 4 توا 
۰ 
ناذا ان عصر 


ء الذين لهم أهلية في استخراي 
0 : لاصو 


بالأحكام من 
ویستدل 
فبالقیاس اراي 
السئة» فان لم د 


۹9 ااا بالسنة وبالاجماع فإن لم يى. 
الكتاب؛ فان لم يكن فبالقياس على ما في 
RS‏ 
ی . قال: ولا يجوز اقول في شی, 
E EEE‏ یکون لاحد آن یقیس حنی 
يكون عالمًا بما مضی قبله من الْتين وأقاويل السلف وإجماع 
الناس واختلاف العلماء ولسان | ایکون مج العقل 
لیفرق بین المشتبهات ولا یعجل ور ممن خالفه لیتنبه 
بذلك علی غفلة إن کانت» وأن يبلغ غاية چهیه وینصف مر 
نفسه حتی یعرف من أين قال ما قال. والاختلاف على وجهیر 
لك مسترت لم يطل اليد بالا معا وساي روا كان وير 
التأويل او يدرك قياسًا فذهب المتأول أو القائس إلى معنى 
يحتمل وخالفه غيره لم أقل إنه يضيق عليه ضيق سا 
تلنص ؛ * ولا قاس من له القیاس فاختلفوا | وسع كلا أن يقول 
مخ اجتهاده ولم یسعه اثباع غیره فیماآدام ی اچنهاده اه 


سل 


۳:۷ 


زنيين مما قاله الشافعي وغيره أن الإجماع ثابت قال الإمام 
۳ 6 یب من اد زب 
يم الجوزية ۷ ابن نيمية عن اه آنه تا( . 7 
ری الاجماع. فقد کا لهذا ری زر تقایل لباین. فلت يعي 
زا القول عن الامام عفد وقد نقل .الحافظ ابن الجوزي أيضًا 
عن أحمد أنه قال عن مسئلة۳: (بالوجماع». وإنما شهر ا 
نیم الجوزية ذلك 


د ما فعله شيخه من خرقه ااجماع في 

۳ كثيرة كما قال رافظ آبو زرعة العزاق "۲۶ إنه خالف في 
.)0( 

سائل كثرة قل إنها ١‏ تلع ین مان 


الحاج في بیان معنی قول نیسای كاذب قال ما نصه: 

ا(ويحمل قول آحمد من ادعاه) آي(لاجماع (کاذیی ال 
استبعاد انفراد اطلاع ناقله) عليه لذ لوالم یکو كاذب لنقله غيرة 
أيشباء کما ا ود ابه اف أ لكا ان 


١ مه‎ + 


)١(‏ الأوسط (ص/1۵۱). 
() قاله اين قيم الجوزية في کتابه اسمن إعلام 
کتابه مجموع الفتاوى (۲۷۱/۱۹): 
۲ العلل المتناهية (۰۱/۲). 
#) الا رد | (م / ٩۲‏ - ۰۳ و 
0 مير ۱ ملي الخنبلي الدمشقي إن ابن تیمیه 
أبع ونلانین نگل 
) انظر الكتاب (۳/ ۸۳). 


الموقعین (۰)۲6/۱ وابن تیمیه في 


شرح العقيدة | 


ونا بوم حول ويد بر 
انناس علی أن هذه يه هي | 
مان م َو 3 نیت 9 > و 
الاعراف] ل ی 
0 جية انوع لجرازدان يكون هناك خاون 
قال هذا على 
3 او قال مذا.في+خق من لیس له مجوقة بخلاف.السانی 
لأن أحمد اطلق القول بصحة الاجماع في مواضع كثيرة. 
و مه اتی الخ أنه آراد غیر ٍجمام 
ا لسع الصحابة فحجة معلوم ور لیر 
۱ ۾ با قلة والآن في كثرة ة وانتشار. قال 
الأصفهاني: والمنصفت أنه لا خبر له من الإجماع إلا ما 
يعد متو یا في الکتب» و 5 م 7 
إلا بالسماع م: تی ارادام تم الینا» ولا سبیل إلى ذلك 
إلا في عصر الصحابة وأما بعدهم ينال ا اتن رجاب :إا 
قاله (نکارا علی فقهاء المعتزلة الذين يدعو يجماع الناس على 
ما یقولونه وکانوا من أقل الناس معرفة ۳۹ الصحابة 
والتابعین لال ار احتجاج پاجماع بعد 
التابعين أو بعد القرون الثلائة. انتهی . 


7 وقال آبو 4سحاق مين : نحن تلم أن مسائل 
۱ ع اکن من رین ألف مسئلة» ولهذا یرد قول الملحدة 
سوم ها 
€ اکثر من عشرین آلف مستلةه نه 
تمع الاتفاق منها وعلیها وهي صادرة عن 


العقيدة الطحاوية 
س 


جماءع ١‏ 
ال اله اع التي ني امول اکر ر 
إلف مسئلة هي من مساء 


ا 3 
“ل يوس يما اليد جتهاد والخلاف, . 
۱ ی یر 
خکمه وقي بت اي هلا زر دفي بعض 


المساء 
بي قى على الشبهة إلى مائتي مسئلة. ۲ بهي :من السائل 
(وهو) أي الإجماع (حجة قطعية) عند الأمة ر 


إلا) اا 
يريد به) 7 يعني من أهل الاهواء» انتهی کلام أبن 3 


يهني كتابه تشنيف المناى 60 ما نصه: «فله 


اعتبار بالکافر فار آي في الاجما جماع - لأن أدلة خا 
له نما تناو لت لین على الخصوص. ولأنه غير مقبول 
فول فلا اعتبار به في لكي شرعية ولا بقول المبتدع الذي 
نکفره ببدعته لعدم دخوله خی الأمة المشهود لهم 
بالعصمة وان لم یعلم هو کفر نيلا خلاف فيه. فان لم 
نکنره فالمختار أنه لا ینعقد یت دونه نظرًا إلى دخوله في 
مفهوم الأمة» وقيل تقد دون ( نموه ال ما ی 
اواعلم آنه سيأتي آن الإجماع قد یکون على 2 هي وحينئذ 
فلا يعد أن لا یختص بالمسلمین؟ لا سیما إذا بلغ المجمعون 
جد التواترد وللمبة نشترط في ناقل التواتر الاسلام» اه. 

5 قا( 5 «وقد صحح المصنف في باب الاجتهاد أن 


)1( تشنيف المسامع (۸۱/۳. 

() وهذا هو الصحيح . 

۳( تشنیف المسامع (۳/ ۸۷). 

(4) فیما لا تعلق له بالدین یعتبر (جماع الکافر: 
)0( شیف المسامع (۸۸/۳). 


شرح العقيدة | 
سر العفيدة لطحاورة 
+۳۵ 


i‏ اعتبار قول الفاسة 
ارںالة لا تشترطء فیلزم منه ترجیج ان 


۱ 3 هه( اه . 
۰ عدم اعتبار 
الأكثر ل علی ۳ ۹ 
و ۱ فد 'اتقامنق بالط وا 
١‏ قال 29 ید «وهذا كله دي ١‏ ويل أما 


ر ای ۳ وي" وقد نص الشافعي على قبول شهار 
مح مول على ما اذا لم يؤد إلى التکفیر ور 
أهل الأهواء وهو محمو بر وا 
فلا عبرة به». انتهى . 

بم قال*۲: «وإنة - أي الاجماع - لا یختص بالضحابة 
535 ية لأن الادلة على کون الاجماع حجة لا تُْرّق 
بين عصر وع وقال ابن حزم: ذهب داود وأصحابنا ار 
الإجماع إنما هو لجل الصحابة فقط وهو قول لا يجوز خلان, 
لأن الاجماع إنما يكولاكن توقيف والصحابة هم الذين شهدرا 
التوقيف. فان قيل: فما تقللقن في إجماع من بعدهم أيجوز أن 
تشم ا جا قلت لسرا مود اي 1 


چ 


النبي يك اما من ذلك بقوله : «9 راي طائفة من أمتي ظاهرين 


على الحق) . والثاني أن سعة الأقطار , مر وكثرة العدد لا 
آحد. انتهی . 


ولکن یستبعدون تصویره انتهی . 


(۱) تشنیف المسامع (۳/ ۸۹). 
الاجتهاد وفي الاجماع عند 

)۳( أي غير الفاسق . 

)1( تشنيف المسامع (۹6/۲ - و 


رؤية الله اليه انهم تأولوا النص فیعتبرون في 
من يعتبر دلك. 


إلعقيدة الطحاوية 


ی A‏ 
إل رحمه الله : ونحب هل العَذل الى ۳ 
اة - © ونبغض آهل ال 
والختانه ‏ لجزر 
زيت ح آراد المولف بأهل العدل وان 


9 ۱ 2 
لتمسكين بالعدل من ولاة الا مور 
أهل الخلاف وا لعصیان . 


۱ مانة أهل ال 2۰ 
واراد بأهل الجور والخيانة 


تال رحمه الله : ونقول الله آغلم فیما اسب عَلینا علمة 

ریرح اراد بذلك أن الونسان قد پتشکك عندما يشتبه, عليه 
الأمر فعندئذ جا العبد إلى التفويض إلى الله ويعتقد الحقية فى 
یل ما ثبت عن 3 عن رسوله» ويعرف يقيئًا أن عقول الخلق 
رة عن الحكم لچگچة فکیف ندرك جمیع الحکم الربوبية 
كان فهو المؤمنين علي : طالب ۱ (پا آیها الناس 
اتهموا ءاراءکم واحسنوا الظن «با ل الله فيما يروى لكم عنه». 

قال رحمه الله : ری مخ على اي روط کما 

الشرح يه مخالف في هذه الحثمالة بين المج وجمهور من 
یا دل ل بخ ال هدن الاك امعد 
بظاهر قراءة الجر ا للأرجل علی الرءوس. وقد جاء المسح 
على الخف عن ول لل سس 
E‏ 


لمقدمه : باب تعظیم حدیث رسول الله اة . 
لز جاجه (۱/ 60): «هذا اسناد صحیح رجاله 


عاذ قن الاثر. 


| آخرجه ابن ماجه في سننه بنحوه:‎ )١( 
| فال الحافظ البوصيري في مصباح‎ 


شرح العقيدة ال 


0 oY 


( 


عل والمغيرة بن * E‏ 39 
رواه من لا يحصى الرجلين ندل مسحهما بقراءة 5 
وسيب لین غسل 


| عن قراءة الجر بأن | 


Ne‏ ول بزلات بعض علماء اللغة منهم الفيورغ”, 
بش اش پل خلی الوا : 

و 7 وَالحَحُ م والجهاد 4 ماضيان مَعَ ولي ا من المسلمین 

مغ ونر إلى تیم السَاعَةٍ لا ييطلهمًا شىء ولا بنقضهما. 

الشرح ۳ چاه د مع الإمام البر والفاجر فإذا استنفر 
الإمام المسلمين لله وجب علیهم طاعته إن كان برا واز 
كان فاجرًاء والمراد جها: الكفار» أما لو أمر بقتال طائفة من 
المسلمين بغير حق فلا يطاع» اهلك يطاع للحج أي يقتدى ب 
ولا يتمرد عليه لأنه أدرى ب ة4إلعبادات كما هو أدرى 
بمصلحة الجهاد أي قتال الکفار . يعض الشراح: وأما 
الجهاد فهو من خصائص نبینا محمد. وذلاكة علط بل الجهاد 
كان قبل سیدنا محمد قال الله تعالی وین ین کي کلم 
نید کب 409 [سورة ءال عمران]» وکان يوشع عليه السلا 
قاتل الجبابرة حتی فتح بيت المقدس عقب موت موسى» وکا 


موسی آمر قومه فلم یطیعوه. 


ی 3 ذكن ذلك الزبيدي في لقط اللآلئ ۽ (ص/۲۳۹)؛ رواه من 
به سته واربعون نفسّا. 


9 المصباح المنیر (ص/ ۵۷۱). 


or 


1 
۷ 5 : وین اس إن الله قَلْ 


يذب الي لم كا 1 ون لین 
و 0 
َب ودين ونبيه لی ود لجاز و وقول ای 
وعن 


ان | 77 
رسْحابة رضوان له علیهم. والقبر رَوْضْةُ من راض الةو 
عل من حفر الثيرّان: 


يفخ الكرام ی الذين وكلهم لله بكتابة أعمال 
رباد قال تاي ن یک حفط € کرام کی © بت 

Oa:‏ ا ترا وهذا نص صریح في إثبات 
الیحات » وبعضا متهم O e‏ ا إلى اي 
ن محن تعبدهم بها إذ الله علالم‌یزل قادرا لم بزل َي 
بذاته لم يزل وقد كدت الله في اللوح أل لحمو .ظ ( کل شىء وجميع 
ما تفعل العباد قبل خلقهم . ثم نه قد ثبت في إلنقل أن الحفظة 
إذا صعلوا يقابلون ما كتبوا بما في اللوح | 


تي ولا يزداد 
رل تقض ا و اللوح انحط فیکون ذلك من ابات 
علمه الأزلي عليهم» ثم يثبت ما فيه الثواب والعقاب ويمحى 
ما لیس فيه ثواب ولا و ا ا 
تفسیر قوله تعالی ینوا | د ما بسا وف 6 [سورة 
الرعد] بان فد بش نب لاف 
الحسنات والسیئات» وفي الآية تفسیر غير هذا رجحه الشافعي 
دغیره وهو أنها 28 الناسخ والمنسوح. 


شرح العقيدة الطحاو 


۳۵ 
+ بِمَلّكِ المَوْتِ المُوَكلٍ بقبّض وی 
العالمیت» فمعناه أن ملك الموت وگله الله بقبض آروا 
یی اتات وک بیج و۳ 
| ۳4 البهائم ونحوها كالطيور قال الله تعالى وز 
7 09 وی مت يي 3 [سورة السجدة] هن 
جد سینت زرد لت لان ملك الموت هو تقيض ,ثم افر 
من يده ملائكة هم أعوان لك ےب وه 14 


E ۳ ۳‏ 1 ف الذي کرو 
ع 


وما وله لون اب لقن من کان له أفلاه فمعناه أنه يبي 


آما قول المولف : «ونومن : 


آن نومن بعذاب 4S‏ وذلك لقول الله تعالی لار 
موس مات عا شرا وک 43 [سورة غافر]» وقد انكر 


المعتزلة عذاب القبر وتتجفوط بقول الله لله تعالی او بویا مذ 
و ا €6 [سورة د والجواب عن تعلقهم هذا 
أن المراد بالمرقد هو رقودهم بيخ خفختين نفخة الصّعقٍ 
والإهلاك ونفخة البعث» وهذا مذهب أهلإجالسنة والجماعة. 
وقوله: «لِمَنْ كَانَ له آخلا» يعني به الكنثار وبعض العصاة 
وهم الذین ورد الحدیث بعذابهم في القبر کحدیث آنه #6 ر" 
بقبرین جدیدین فقال: (إنهما لیعذبان وما یعذبان فى کبیر أما 
آحدهبا فانه کان لا بستنزه ١‏ 


من البول والاخر كان بمشي 
بالتمیمق»۱ : 


7 ۳ نوا و 


العقيدة الطحاوية 


س 


يها معناه أن السؤال للبالغي ٠‏ ٣٣ر‏ اي فبره عن ربه ودینه 
المعرکةه وهذا سوال ا ین ويستثنى منهم شهداء 
و ۳ محمد فقط لا الاجابة وأمة 
a a E ۳‏ وله A‏ 
رجرفة كيفية السوال لکن یج مد ۰ لس هي 
i.‏ تم المیمویه 3 ل قله 
اجا زا اا و الا ر و ی 
فة التحذیب وال القن يجب معر 
تن زد ۰ ي "بر للمیت وان كان العقل یستجیز 
نيهلا يتسارع إليه ال 
الوك بتساوع إليم الفساد مع وجود ترکیب ظاهر 
يتسارع ال 3 اليس الله تبارك وتعالی یخرج النار من 
ج منه الماء ویستخرج الناس منه الماء 
پارد تجاورا في کج واحد» وکذا 
نار كامنة في الحجر ولو ی الحجر أجزاء لم يرقف علی 
النار الكامنة فيه» ویری خروج النارزيههذلك الحجر عيانًا بالقدح. 
فائدة قال الحافظ اللغوي الفقيه 


مرتضى الزبيدي بعد 
کلام ما نصه”'*: «ويقرب من ذلك ما رواکالك فى الموطاً 
وأحمد والنساقي " بستد ميم لحن کت لا اک 
إنما نسمة المؤمن طائر يعلق في شجر الجنة حتى يرجعه الله 


5 ۶ . +62 
إلى جسده یوم سعث). وروی أحمد والطبراني بسند حسن 


)١(‏ أمّة الاجابة هم الذين اتبعوه آما أمّة الدعوة فیشمل الذین اتبعوه والذین لم 
يتبعوه ممن بلغتهم الدعوة. 

۳ إتحاف السادة المتقين (۱۰/ ۳۸۷). 

(۳) آخرجه مالك فى الموطاً: کتاب الجنائز: باب جامع الجنائز» والنسائي في 

() أخرجه ا مسنده (۳/ 4۵0 و"4۵)؛ والطبراني في المعجم الکبیر 
0:۱۹ کلاهما بنحوه. 


نی آنها 
عن آم هانی ار : مد هم دا سر پر 
1 حلت کل نفس في جسدها». اه 


إا کان بوم ال وا هة 


(و روی ابن با في 
فم تا" ين , عن عبد الرحملن ع کب بن وان 


يا الوفاة أتته آم بشر بنت البراء فقالت را 
قال: لما 100 السلام 
الر إن لقي اقا فأقرئه مني ۶ فقال 
ابا -عبد حمن ۲ فقا 
فى یا ام بشر نحن آشغل من دلگ 7و 
رسول الله اي یقول : «نشمة لسوین و 5 
ین ان في حین» قال بلی فذاك) او 
قال ۳ اله“ ونو لمعت وجراء الأغمّال م م الشیامة 
َالعرْضٍ والجسَاب وفراء لواب ولواب والیثاب والصرايا 
وَالميرَان. 
الشرح يجب الایمان بما دک ث وجزاء الأعمال 
والعرض والحساب وقراءة الکیب والثوابنا العقاب والصراط 
والمیزان لاف کلا ورد به النص الشرعي» فهذ فهلاة المذكورات من 
العقائد السمعية التي لا یستقل العقل بمعرفتها . وقوله: : يوم 
القِيَامَة) لأن الدنيا لا تصلح أن تكون دار الجزاء العام لأنها 
جعلت دار العمل والاخرة جعلت دار الجزای وإنما كان 


یغفر الله 


د E RES SE‏ 
() آخرجه الطبراني في | جم الكبير بنحوه (1۵/۱۹). واپن ماجه في سته بحر 
ایض اي وهای تا ذكر ا 


)۲( 
: 1 يشمب الإيمان المطبوع. وقد آخرجه اليهتي في البعث وش 
مني 


۱ الحقیدة الطحاوية 


ندل 


چذلك لان الاأصل كي محنة أ ۱ ۰ 
رالدلائل؛ والانتهاء عن الکفر . ۰ رضم 
ملق الله الحياة والموت 


في الازل من وجود 


رر ۳ _ ماحل 
ف 2 وز e‏ الى لق ف حاف 
يك ین" 62 [سورة التخاين] وقال تعالى تا کاک ر 


کنر 50 بح الدهر]ء ودّلت الدلائل أن يكون الإيمان 
واجبّا علی تیک وآن یکون الکفر حرامّا على تایه 
رولت الدلائل على اون لتشم ای لزید يعت 
الحياة الدنيا للعمل الیالموت وجعل الموت للنقل إلى 
الآخرة التي فيها يبعثون جلميعًا للجزاء الوفاق» ولو كان 
وقوع ابتداء الجزاء المؤبد في RE‏ انحط هل 
اختيار. وكان الإيمان اضطراريًا بالمكاينة للعذاب» وقد قام 
الدلیل القطعي أن الایمان لا ینفع عند محل الباس وجعل 
الجزاء في دار البقاء قال تعالى ملك « كان 
[سورة الفاتحة] أي يوم الجزاء. 

وأما قوله: «والعَرْض» فمعناه نؤمن بالعرض على أسرع 
ری قال تمانی وضو ل ريك صفا لقد ی با 
11 12 42 سود اک ی 
لاش ليت عدن ا [سورة الما میرب مت وه 
الکتاب فلقوله اه 


بوم از كر رم هم جود ديق کی تفیك یم 
2 ی از ڪا یم مشر لت فر کبک کی 


اکن وكافر: کما قال تعالی « 


شرح العقيدة الطحاور: 


ا E Og‏ ا 0 
|.ع. وآما الایمان بالشوا 


سم ۴ چرس ه الاسر 3 03 ب 
ی ییا 469 سور روجزاء الاعمال» واعید تأین 
والعقاب فقد د : : 


ومبالغة . 
وأما قوله: 


ذلك قوله : 


«والصراط) A‏ 
2 75 عن شوك الله كه 0 2 
©{ [سورة مریم و 3 ES‏ يها ماه 2 
رب : ١‏ القشامة ¢ و فد اختلف ھی ۳ 
الصراط علی بر یو 5 ۳ انه الد- ل ۱ 
۴ ۰ ماک ذرة فة : 8 و 
ل کور في تلك الاية فقا بعض. !+ خول» وقال 


0 لعبور» والصواب أن الورود على و هين ورور 
ای 0 1 حول للکفار ولبعض 
7 بورء فورود الدخو ات عصا 
الس وی ن لا تقیاء ولا يستبعذ ان ایخصل ذلك 
لافر ا5ال ن هم من دول سوا لی 5 
لا مج ] ی ۱۱ اء De‏ اء بلا علاقة ولا عمد وسخر 
السحاب الثقال وعلیهم بحو ء بين السماء والارض بلا 
علاقة من فوق ولا عمد.من تحت 000 
وأما الإيمان بالميزان والوزن فلقوله تعالى وضع موز 
الط لوم الْقِيمَةَ )4 [سورة الأنبياء] وللأخبار الواردة فى 
مد نز EAR‏ 0 ۹3 ۴ 
تعرض لذلك بان الموزون العمل > ومنهم من قال الموزون 


(۱) أخرجه البخاري فى صحيحه : کتاب الأذان: ور 

كفني RR‏ ال درک 

)۳( کالنووي في شرح صحيح مسلم (08/15). 

تس البخاري في صحیحه : کتاب التوحيد : باب قول الله تعالی : ار 
لوزن الط ليم لذ 49 [سورة الانیاء]. 


الحقيدة الطحاوية 


6 
اب ٠‏ ويكفي ناد : 
e‏ ب یمان بزل, 
بدو" ا اتاد ية ال 
٠‏ اد به 
قال حمه | ۱ 
2 لله : : وَالجَهُ ولاز , 
ر مخلوقئًا 
وان لاد ع وَالنَا و از ولا تبيدان, 
فيه" إلى الجن و 
ألا بك ومن اب اخلق لها أ أا 
ول يمل غا كذ ؟ 1 متهم إلى ار عد 
2 فصاو إلى تاغلو 


نة ودوامها 
ودوام : عقابهاهفالجنة | e‏ ای و والنار ودوامها 
والناد اغلات ين جزاء لكفر ويمانهم على التأبيد 
ابت 2 م مه ۳ الت ۰ 
وجَراء وماد he‏ 0 8 بيدء قال تعالى 
3 :۰ 8 ین يعتقد. للأبد» وقد 
ی زاء الکاة 
ید م یخالف في ذلك 
0 بعض المعتزلة في بقاء 
و نيمية في بقاء النار» ان ابن تيمية نة : 
کتابه منها الستة النبوية آنه له کوک بل 
6 خلاف بين ين في ذلك 
إلا أن جهمًا خالف فكفره المسلمون» ثم تال ميدههلاف ذلك 
في النار في بعض يلا 
E‏ المؤلف أن الله 3 € 0 والنار آملا 
عدلا.منه» انث مال ی ی ۱0۳ 
O‏ محر مه 


(۱) کالقرطبی فی التذكرة (0141//1. 
)۲ ) الرد على من قال بفناء الجنة والثار 


ابن قيم الجوزية وتبعه علی ذلك في كتابه 


«(VY 3‏ ونقله عنه تلميذه 


(ص/ ۵۷۹ و۵۸۲). 


حادي الأرواح 


شرح العقيدة الطیی 


7 
۳۹۰ ۰ 1 و أ 
۱ ل ۳ إلا أن يتغمدني 
«عدلا» فإنما قال ذلك لأن الظلء وضع اش , 
POTES‏ اب ره 
۷۳9۵ ترك الأوامر وارتکاب النواهي زى 


و لله عن ذلك كله انتهی وهذا لا یتفق 
ديت الذي زو زیر داود: «لو أن لله عدب أهل سمل 
وال ارضه 5 ی ۳ لهم ای کانت ر حمته 


شاي تی ا ا يك ملك ف دب تار 
رم و رو ما 2 


جر سل له جک ورم ما ین مدآ ©( 
[سورة النور] فإذا أثابه فهو فضل منه 5 يثبه وعذبه لم 


يكن ظلمًا عقلا لكنه وعد بإثابة الطائع 
فیستحیا عليه أن يخلف ميعاده . 


(۱) أخرجه أحمد في مسنده )۵ 2 0/۲« ٤‏ ) عن آبی هريرة. 

(1) الحنفية يقولون مستحيل على عقلا أن يعذب المتقين يقولون هذا خلاف الحكمة فهر 
مستحیل . . لكن لا یقولون إن الله لو فعل ذلك لكان ظالما إنما يقولون مستحيل على 
ال ابي كن نحن الأشاعرة نقول ليس مستجيلا لکن لا فمل 
0 تين بالنعيم المقيم وأن لا يصيبهم شىء من الأذى في القبر والآخرة لا 
بان ينعمهم ويحفظهم من الأذى والضرر فلا يخلف في وعله؛ 

نجل عليه من حیث الشر العقل | العا 

(۲) آخرجه 3 ع 9 1 

بو داود في سننه : کتاب السنة: : باب في القدر . 


العقيدة الطحاوية 


‌ ۳۱ 
اللو ا دشر مان على ال 
الى ات ی ر 
5 9 اتات القض اء 


این فانم AR‏ ۰ على العباد» لأن الله تعالى 
وه یر فیکونان مقدَرَين لقوله تعالی وتان قل 
تيء فقدره. قري [سورة الفرقان], وأما قوله تعالى وم 


از 7 5 07 
۱ و یت ت ییک © 429 اي الشوری] 


۱ جزیه على اللنون وقنهم من آنکر ذلك 
ومو ای قو وی کا کل تین نين سبط 
40 [سورة غافر] ایب ظاهر. 'وعاطني" آن ات 
الدنیا يشترك فيها الزندیق وا ما یکون كذلك امتنع جعله 

من باب العقوبة على الجناية ولأن قراء 0 علی آن هذه 
المصائب لاهل الصلاح گر قال لا : « س بلاء الأنبياء 
ثم الصالحون ثم الأمثل فالاأمنل». ۳ سب دار 
التکلیف وجعلها دار التکلیف ودار الجزاء معًا ۰ وآما 
الفائلون بأن هذه المصائب قد تکون آجزية علی الذنوب فقد 
تمسّكوا بهذه الاية وبقوله تعالی «فْظار مِنَّ الت عادو 
عم طِيبَتٍ وه [سورة النساء] وبقوله تعالی ار بر 
و 6 4 [سورة الشوری] وذلك تصریح بان ذلك امه 
سبب كسبهم. وأجاب المنكرون عن التمسك بهذه الاية وقالوا 
إن حصول هذه المصائب يكون من باب الامتحان في التكليف 


)١(‏ أخرجه الطبرانى فى الکبیر (941/14) من حديث فاطمة بنت عدي. 


شرح العقیدة | 
طحاو 
الآ لياء 
ى الأنبياء والاولياء» ور 
ڑکا في جي 


فول 

TA‏ ©4 [سورة الص‌رق] ل ن الم 
کب لد ای 

و بذلك الیب إنزال هلب ١‏ ليدم وركذا 


قالوا إن هذه المصائى 

مق 1 تكون قد 
تكون حاصلة للأطفال والبهائم فوجب أن ۲ ی 

ب ة لزان السابق. والجواب أن قو تعالی ور 
ا ر ما نبت يديك ©4 اضورق الشوری 
ایس مت ويعقل فلا يدخل فيه الأطفال والبها. 

9 : ما الحیوان من المکا 9 
وم بقل لیا يصيب ره فازه 
بسبب ذنب سابق. کب 
فان قيل كيف عاب على تین والمشرکین قولهم از 
آصابتهم حسنة فمن عند الله وان ”اهاي سیه فمن عند محمد 
مر وان ا سم ر ولو أ هاذو من جر آله وان نصِبْهُم 1 
يعولا هلزو ین 46 + ب النساء] و تامهم ذل ذلك 7 
2< 429 [سورة الشیاه ]ا نم قال بعد ذلك 
ها مك ین َو ون لله وما اف من مر فن نیک ©» 
[سورة الغببا2] آخبره بعین قولهم المردود د عليهم. قلنا قيل إن 
الثاني حكاية فولهم أيضًا وفيه إضمار تقدیره : فما لهؤلاء القوم 
لا .یکادون یفقهون حريئًا فیقولون ۳ آصابک اک ©4 ا 
التساء 
5 1 وقيل معناه: ما أصابك أيها الإنسان من حسةٍ أي 
ر حو زر لاا اس من ی ای ت م 


شرح العقيدة الطحاوية 


۳۹۳ 


المشرکود» ويؤيده قوله تعالى 1 
كك ۲ ر سم ی 
كبك ادیک شا عن کر ېې گم اتن رودو ددا 
2 کت ای 7 لو [سورة الشوری]. 
فإن قيل يف يقال ان الشر وال .. 
دول طون جين ب سس زمر" بمعصية بإرادة الله تعالی 
۵ تيك (69 وان جره )ل ءاد 
بل القحط والرخاء والنصر 
أن قال ها مات حم * رضي الله عنهم ألا تری 
أ : 5 
5 و * 9 ولم يقل ما عملت مد تا ونیا 
في دعائه: «والشر ١‏ 
الطحا ۱ 3 
وى یر ی ان ۲ 
یز © رحمه اله: یحتمل :أن یکون 
راد به والشر غير متتعيجي ع إليك لان من یتمل الخیر یقصد به 
الله تعالى رجاء ثوابه وانج ادعام یه ومن عسل ان ا 
بقصد به إلى الله عز وجل» نْب كل واحد من الخير والشر 
من الله تعالى كما قال عز وجل يأ ن دار ©4 
يتقرب به إليك . ١‏ 
موی م ۰ EO‏ 
ان یل كيف انعر ار ریم قلنا : 
الصنع إذا كان له عاقبة حميدة یکون حکمة لا یکون ما ولا 
فیخاه وفي تخليق اشر وجوه من الحكمة منها كمال القدرة إذ 
القادر على إيجاد الضدین یکون موصوفا بکمال القدرة وکمال 
القدرة من شرط الالوهية. 


)١(‏ آخرجه مسلم في صحیحه: کتاب صلاة المسافرین وقصرها: باب الدعاء في 
صلاة الليل وقیامه. 
0 آخرجه البیهقی في السنن الکبری (۳۳/۲). 


شرح العقيدة الطحاوة 

2 ويم ايلب إذا كان مسخرا فی فرن 

١‏ «فإن عن ولك فكية ' يضاف 
الخروج 

لا یمکنه لا یضافی الی 


) 
قال القونوي 
قضاء الله وقدره 


عة ۲۷۶ والرعدة 
۳ إليه ألا رئ أن حر 


العبد لأنه مضطر فيه ٠‏ تحت قضاء الله تعالی وقدره في فعل, 
العبد مسخر 
قلنا نعم 


لعبد واختیاره» فان المسخر نوعان مجبور 
لکنه لا ينافي قدرة العبد و القلم في ید الکاتب» والمختار 
فالمجبور کالسکین والقلم 
ومختار» ۱ 5 ثم المسخر المجپور إنما ر 
۱ قلمه بين إصبعين » ۰ 2 
بور رويد ی 
556 أن لم یله حدة وكذا القلم بأن لم يكن مشقرئً 
بات بام + 55 
فا لا یصلح أن 4 مسخرا للات Bx‏ جع إلى 
با جوا یی تا ع از ای ورد کذلك 
یت ۱ e‏ تعالی تحصیل اد 
الكاتب المختار إنما يصلح مسجلل 5 9 
وهو كنيع یار فا ۳ قدرة الكابب 
واتار فکان + فد كير ان ب للزاكب» فإن 
O Aa‏ 
غرض المشي منه آن لو کان له اجار وقدرة فان الفرس المت 
لا یصلح مسخرا لراکب في تحصیل اليمشي لا نعدام القدرة 
والاختیار للميت» للحن قزيرة الم رکوب ملتيسة بالعجز واختباره 
مشوب ال رار الاق الادمي المسخر تيحن قضاء الله 
ا ملع من و لقضاء الله نش وقدره في 


العقيدة الطحاوية 


س 


والاضطرار. ولقد آنصف 
الإومام ابن الط وحمه الله 

أمغال هذا المقام في تفسيره | في 
i‏ تکمین حیث, با ںا کوان فى 
| 0 بور في صورة مختار وهو آنهی ما پفکن.آن تھی 
إليه فهم 0 یل تلم جر سيدا أ بور نها 
أراده الله تعالى كان مجبورا لا مجالة فكيف يكون مختارًا بعد 
ذلك . قلخا اط تمان الق ال روما ب اله 
باختياره فلو كان العبد مجبور 


وهو محال» ې 
قال رحمه الله : : ات لني بيب بها غل بن تخو او 
الذي لا یحور ن بومتك المخلوق , به ؛ فهي مع الفغل ون 
الاستطاعة من جهّة ة الصحة" 4 ولگ وَسَلامَة الآلات فهي 
َبْلَ الفغل. وَبها يَتَعَلَوُ و کما قَالَ تمالی ډک 


مدير 4 


هک 68 امود اليقرةا. 


الشرح الاستطاعة عند أهل الحق بات إحداهما مقارنة 
للفعل «والأخرى: تسبقها أي تک قیال ا تسج 
الاستطاعة قسمين لأن الأمر بالفعل لا بد له من القدرة علی 
الفعل» والاستطاعة والقدرة في وصف العبد شیء واحد نقول 
یستطیع ویقدر بمعنی واحد. 

ثم القدرة باطنة وظاهرق فالاستطاعة الباطنة هي التي یوجد 
بها الفعل يحدثها الله مقرونة بالفعل ففي الطاعات تسمی توفیقا 
دفي المعاصي تسمی خذلائا؛ فهذه الاستطاعة تکون مع الفعل 


۳۹۵ 


را يلزم خلاف ما آراده الله تعالی 


ERT ONT 
۰6۳۷۰ /4( التفسیر الكبير (۷/ ۱6۲ و۱۲۰/۲۱)» إحياء علوم الدين‎ )( 


شرح العقيدة | 
2 ا 


۳۹ مشیئته 
1 الله تعالی و وتأييد 


إلى اتوقيق تعا 

یکون العبل حقيقة ي و جوا 
لمحة ولحظه نف و ار ين لحد 669 اس 

شرع 2 | اء ٤‏ تاه 

ناش آتہ و تم #۳ :26 کم کی 
IE‏ القدیة الظاهرة ین من جهن 
الوسع والتمکین ٩‏ الفعل هي باطنة وقالت | 

الفعل » لقدرة التي يوج بع لمعتزلة 
5 رة على الفعل وهو فاسد من وجوه؛ أحدها أن 

يم هلا 

في اول بایدر الفعل على الفعل قولا بالاستفناء عن ان 
۳ ۳ اي القول بذلك إهدار لكام الشرع لأن 
الأمر إما آن یرد قل و هذه القدرة فیکون تکلیفا قبل وجود 
القدرة والقول به فاسد كين لايك E‏ ۳9 حالة 


4 م لاني لى اج یه و برد لام 


وجودها فيصير واردًا حيث لا قدرة 2 سد » فیبقی حکم 
الآمر هدر وهذا معنى قولهم إن الله 2-9 رع الأحكام 
لرهدارها بل شرعها لتحقیقها. . فثبت صحة قول آهل السنة 


والجماعة وظهر بطلان قول المعتز لة ووجب القول بتعلیق الفعل 


بالاستطاعة الظاهرة وي القدرة من جهة صحة اسنات 


۳ كما قال تعالى لا کف مه تما یلا 0 6 

نت وقال وو عل الاس ج الك من من أسطع اه 

00 9 [سور: ال عمران]. فقوله س @4 لزا 
وهي من الاسپان الظاهرة . 


شرح العقيدة الطحاوية 


۳۹۷ 


مسألة قال القونوي ما نصه) . تا 
ات عه توعان 
یت ملاوع 2 دی سار علی اا 
ة التكليف تعتمد :لاه ال بلا خلاف 
, القدرة | چ و عة إذ سلامة الآلات دالة على 
وجود ره لحقيقية عند الفعل ظاهرا المعنة نله 
2 اراد اقا و و م - 
وله على الناس جع اببیت شاع“ ر ية بقؤله تعالى 
/ 95 5 این اع إليد سبيلا رکه (سورة ءال 
عمران] وبقوله تعالى لقن لی تیل ترجاه : 
راذا دیقول تمالى كك فر تك َم م بت 4 
6 - د ۳ 1 1ح > ۳۹ 
سور وبقوله ولو اکاک که ©4 
[سورة التوبة6التجوالثانية حقيقة القدرة 5-5 - 
ره ی المرادة بقوله تعالى 


E E 


۰ 


و ف تيدب 6: 29 [سورة هود] إذ الذم انما یلحقهم 
ا 6 وجود الاسباب والالات لأن انتفاء 
حقيقة القدرة حينئلٍ یکر چضبیعهم وبقوله تعالی إن ن 
تلع می ص 9 * [سور: آکهف] زر کان المزاد با 
سلامة الاسباب لما عاتب مونتی غ يتلام علی ترك" الصبر. 

والاستطاعة الثانية عرض تحدث عندناٌ مقيارنة للفعل. وقالت 
المعتزلة والضرارية وکثیر من الكرامية هي ية على الفعل 
وه نونف ذلك قوله تعالی ىدا مآ تیش > 
[سورة البقرة] «بیخ خذ ألحكتب بو و6 > [سورة مريم] 
قالوا الأخذ بالقوة إنما يتحقق إذا تقدمت على الأخذ كالأخذ 
بالید» والمعقول لهم آن العید مكلف بالفعل قبل الفعل فلو لم 
نكل الفنثزة نارود علق ال لكان كلف بم اج ی سم 
وقد قال اننا یکرت اکتا دتا ©4 
[سورة البقرة] ولأن حوري مالي فى الوميع جمارج من 


۳( القلائد شرح العقائد (ص/ ۳۰۲ 


۳ 


ان 
شرح العقيدة الی ی 
۳۸ 58 8 
. ان مأمور بالایمان فلو ثبتت له القدرو 
ری ولان کار 2 
ترا ا وان لم يثبت كان معذورًا ولم يكن تز 
اوي خاو فی ذلك النص والمعقول. أما از. 
ا و AL ORS EE‏ 
وله تبلق اا که م و 
BY mi ۳‏ قبل ا يقل 3 ولم پستث. موسر 
علية السلام 5 قوله إن شَاءَ الله صايرا > [سورة الکهف] 
يكن رل شيا لما لم یکن لا لها کان. واما المعقول فمر 
وجوه ا | آن القدرة لو کانت سابقة علی الفعل پلزم استغزا, 
ا الكهرنلك محال. والثاني آنا آمرنا بسؤال المعون 
e‏ من او چچالى» فلو كانت المعونة قبل الفعل لكان 
الأمر بسوال المعونشؤعكلء والثالث أن القدرة الحادثة عرض 
والعرض يستحيل بقاؤه» .كانت سابقة على الفعل لانعدمت 
حال وجود الفعل ويستحيل : بدون القدرة. وإذا ليت أن 
الاستطاعة ليست بباقية فلو تقدمت صي الفعل لانعدمت وقت 
الفعل وصار حصول الفعل في حال وجویبالقدرة مستحیلا وفي 
حال انعدامها واجباء وهذا محال) . انتهی . ۱ 
قال الزركشي في شنیف المسامع ما نض "0 هواعلم آن 
الخلاذ ۰ 13 ی ١‏ 
۱ ف في هل ا مني على الا ستطاعة مم الیل اا ول 
و بح عند الا 31 ۲ ۰ 
تمیحیج لا شعري أنها معه فلهذا منع صلاحبة القدرة 
للضدین والدلیل على أ: 5 ۱ 
۱ على ظریق الاي فوجب کون | لاستطاعه 


مم ‏ اثبر اهل السة. الشارم. 
كنيب المسامع (4/ ۷۲ 


: العقيدة الطحاوية N EES‏ 
سرخ 1 نی هد ححا يي 
دا 3 9 
یردان كيه کی را رد بر الیش اد 
ورض لا بق ی :وغد قال تعالى ور ر ج E‏ 
[نواره الكهف] فنهى 0 تطاعة ۱ ی صار > 
۱ 1 لصبر عنه لما آراد نفی الضیز 
ونه فدل على أن جود الاستطاعة بوجوو الم O‏ 
و ون ور عازن نت بر ودلك يوجب 
إن تکون القدرة مع الفعل . 
اة اختلف الا ف 98 
و ۷۹ صولیون في العجز فذهب المتکلمون إلى 
زه صفة وجودية قائمة بالعاجز تضاد القدرة + والتقابل بینهما 
تقابل الضدين "وفعب الفلاسفة ال أنها عبارة عن عدم القدرة 
مما 39 ۳ 7 منود قادرا والتقابل بینهما تقابل العدم 
والملکة» وتوقف الا فی ا بیش الط بدلیل 
يدل على شىء من ذلك» وا في المعالم الثاني محتجّا بأنا 
متى تصورنا هذا العدم حكمنا ( م عاجرًا وان لم نعقل منه 
أمرًا ءاخر فدل علی أنه للا یعقل لجز إلا هذا العدم» 
رااان كلق ميحج ااال كما شاد 
ليه المصنف بقوله: ومن ثم - أي آنه لما كان اليهس للعبد تأثير 
۴ ۱ 4 
بقدرته وأن القدرة فى الحقيقة هي قدرة الله - لزم«ته امتناع 
وفوع الفعل من قادرين وأن العجز ضد القدرة» ولما انتفی عن 
العبد تأثيرٌ القدرة ثبت له العجز» وبعضهم جعل هذا الماخذ 
ما لی î‏ دخول مقدور تحت قدرتين محال؛ ومراده 
تحت قدرتين احداهما قدرة 


بالاختراع. وأما دخول مقدور 
الاختراع ولعانية. قدزة الاكسات إفجائر»؛ وشات بهذا ابض بات 


۷ أي الإمام فخر الدين الرازي. 
۲ محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين (ص/ 155). 


شرح العقید: | 
طحا 


ر و 
5 3 م ا 
المتولدات + زا وله كلق اید يا 


i 00‏ 0 
۱ عب ر 
ان الموت»2. تھی e ٠‏ 
الحيو : . الأشعرى فيما نقله عنه الحافنز الف 
5 الاما أبو الحسن ۱ 1 5 1 
قال 3 3 ) وم الا 
5 ابن فورك ما نصه e‏ ر عر ب 
PEY‏ القَدَريّ. ووضفه إلى اند واي مسوم 
یوگ تله من دون الله تعالی» أو یدبرها بقدرته على 
حون نكن كربق EUG‏ مارد و 
التو خد به. Gs,‏ ل: شبههم لرسو E‏ : 
الأفعال إلى أكثر مر وار ودعوا ھم ری لله خفن زر 
الشرّ عنه. وکان یقول إا غلانسان یصح :ات یوصف بانه مقر 
على ۱ عقيقة ولکن تقدیره یکو خلو قا لله تبارك وتعالی» وهذا 
كما يصح أن يُسمّى بَانيًا وكاتبّا(يهتحركًا وضاربًا وان کار 
جميع هذه المعاني مخلوقة لله تعالی ."ولگ يقول إن الذي نفى 
عنا هذا الوصف المذموم مع إثباتنا غیر الله هذا لی :ال 
نهو آنا لم نجمل ذلك التقدیر ممّا انفرد به غیره بل ہین 
تقديرا لغیره وخلقًا له. وکان یقول : إن المكثر من ذکر الشیء 
د سحن ای هم رلا بعد آن يضيقه ذلك از دزی 
یه کما ان المڪ یرول تقدير الله تعالئ في أفعاله التي 
دام باللا وس ر کان کی ی و 
تفس وکان رة ان ۲ ۰ 1 N‏ 
له اشتفاة 2 : ام ارف هدنیآ 4 
م و 3 ع 
”7 و 


3 ۰ 9 ١ 
0۱1 ۱۰7 مقالات الاشعري (ص/‎ )١( 


نأما الاجبار فعد يقال نهیم را 


: (أَجَبَرتٌ العظم إذا 
ازتدته) ۱ صلحته» . فأيًا الإجبار بمعنی 
وراه کقول هثل : «أجبرث فلانا على هذا الأمر إذا اکر 
عي فان ذلك ا یس فيما يحدث من الأقعال مغ كراهية 
ين بحدث فيه وهو یړن مخمولاعلی فطل يتكرهه ولو اراد 
ويخلص منه لم جد یلا ویانایقول: إن تب 
بخالفينا لنا بذلك خطاً إذ لیسولی مذاهبنا وأقوالتا ما یوت 
زلك ولا نحن معترفون بأمر یفتضیگما آنهم معترفون بأنهم 
رو لأفعالهم من دون الله تعالر وكين للها من دوا 
خالقهم وذلك أنا لا نقول إن الله تعالى م ام :اهن 
أمره به أو نهاه عنه أو حمله عليه أو اضطره (لیهفاتا خلق 
صلاح الأبدات وفسادها فلا خلاف فيه. 


كما يقال «جبرتّه |ذا ] 


وکان یقول: إنهم بهذه التسمية أحق وذلك آنهم یقولون إن 
الفاعل في حال فعله لا يقدر عليه ولا يصح منه ترگه ولا 
ورك مده علافه وائه ملموم على ام بهده الصقة عاقب ماري 
أما قبل أن يحدث في حال یکون هو فيها قادرًا فإنه لا يصح 
أن يكون ذلك المقدور فعلا ولا کفرا ولا إيحانا ولا طاعة ولا 


0 || ۳ 
شرح العقيدة | 
طساو 


ب 
ور على ما لیس: من از 
7 


ا ماد م ني ابا الى نير 
المخالفين. وكات a‏ 9 ور 
تلهم جبرون اك تحالی 8 ات ای و 
نون في يلك الله تعالی ما یکره ۱ ع كراهة رز 
ان زر یدیما ری هلا هو الارن ي ا 
الاجبار كما أن المعقول من معنی الإكراه والإسخاط أن ,: 
الفاعل باه هه الكير ویسخطه . ا 
كان له م۱ كذلك من فعل ما يكرهه كان له مکی 
: را ١‏ جباد إلا تن مقهور. ولا بصع | 
یکون لخن قاهرا کي تعالى . م مذاهبهم ۱ یکرنو 
جيم الميعيرة الاجبار موم وان يكون ما ادّعوا عل 
المخالفين لهم من ذلك تقولا ھچ رکب وزورًا. 


ت 
في بیان مذاهبه في ار ۱۳ امن بذلك 
من فواعدها وفروعها 
ون 2 إلى أن الاستطاعة هي القدرة وأنه معنی 
e‏ | يقوم 27 قائم بالجوهر الحی . وکذلك كان 

ERT 


۳ واللطف دالتایید في آن جمیم ذللی إلى القن : 
E‏ ن برع ! رة. 
يوصف بذلك على 7 اا e‏ 
وان كانت استطاییر تک ا e‏ 

بما ا 


5 العقيدة الطحاوية 
سر 


الا i‏ 3 کش وکان ن ا 

ه > قدرته (| ستطاعة) له أن ی إن الله ع 
1 اعت ۰ كبشت الي بر رزلا 

۱ e 7 eR 

الاستطاعة » واهل اللغة له لقدر هو بمعنی 


يفرقون 5 4 e TE Ë‏ 
ف ن معنییهما كما لا یفرقون 
قدرة وا 7 7 
بين الق والقؤة. وبین لكيام 


وذكر في ك ب القض على أوائل الآدلة ري , تا لا ننکر 
أن تکود نسمیه پس للا چسام (فوة) و«استطاعت» حقيقة 
كما داي جد تأمیل وله تعالى چم سكاع كو سل 
©5 [سورة اد أن الاستطاعة هي الزاد والراحلة 
وان قوله تعالى واوو ا افش ين رز )4 [سورة 
الأنفال] أن ذلك هو لاه وان قوله جر نيتنا ت 
سم 4O‏ [سورة التوبة] اکا يد الخيل والمال(*) يدا 
ذلك استطاعة». قال: «ولا,زیی نك مین الامبماء 
تهج علي هت برو إل جام كي بقع رف اللون 
والشىء على الأنواع المختلفة». وريّما كان يكسم الكلام إذا 
سأل نفسه مطلقا عن الاستطاعة أهي مع الفعل أ له بأنه إذا 
رجع بها إلى المال والعَدّة من الأجسام فقد تكون قبل الفعل 
ومع الفعل وبعد الفعل وإن رجع بها إلى قدرة البدن التي يكون 
بوجودها وجود الکسب فلا يصح أن دمه“ 


)١(‏ معناه أنه لا يقال الله مستطيع لأنه ما ورد بالنص نما الوارد في النصوص 


آخرجه ابن ماجه في سته: کتاب المناسك: باب ما یوجب الحج. 


) المراد الجنس الذي ینتعان به على کسر الکفار لیس الرم فط يحل 
في ذلك الرمحٌ والقوس وما حدث من الآلاث الحديثة. الشارح. 


(۳ 


شرح العقيدة الیل 


رب 
بآ الاستطاعة بعض المستطيع . ینکر 


: 2 ان‎ BREA 
وكان 5 آمیحابنا آنها حالة في المستطیع ویفول انها‎ 
قال من أصحاب‎ 


۰ 30 


+ م اديه‎ a 

موجوده 0 رت آصحابنا ومن المعتزلة إل أن 

ا Ey‏ ال ی ی توقای 
الانسان هو المستطیع ؛ ۳9 الحو الذی و 

۱ اى الاستطاعة به وجو يپ وضو ي فامن 

به الحياة»). انتهی . 2 دق و 

o‏ رك : «وکان یقول على اطلاق اللفظ إن الا ستطایز 

5 ۳ ۳ 2 4 s\t ۰ (۳ 

ا ا مذهبه في ذلك على قوله إن الفعل في الحقيقة 
e -‏ فاعل عا الحقيقة دون من اه أ: 
لله عز وجل وانه هرا فا ۱ کی 
الاستطاعة هي معالکسیله ولا بعده». 

«وکان يقول: إن الاستطاعة اليو حدة لا يصح أن یکتسب بي 
الا مر واحد. ولا يصح تعلق | 6 واحدة بشیئین لا مناه 
ولا مختلفيّن ولا ضدَيْن على البدل رلا لی الجمع وإن لكل 
قدرة تدر مقدورًا واحدًا لا تتعدّاه فاذا استطاعة للخير 
والطاعة كانت توفيقا له شمیت بذلك لما علم من اتفاق وقوع 
الخیر بها ٠‏ وإذا كانت استطاعة A‏ والمعصية كانت حرمانا 
ود وکان ی اتگون الاستطاعة للمعصية التی هى 
ومسي PP‏ أن یقال ان الله تعالی خذل 


( فرارًا مما يوهم الحلول . الشارح. 
0 2 الذي نفذ ذلك الفعل الذي قصده العبد إن كان اشارة بالبد 
نحوها ون و e E‏ القلب واسطة لهذه 


الا عضاء از 4 ۳ 
لني یقوم بها الفعل . القلب هو الذي بلس الجسد. الشارح. 


برخ العقيدة الطحاوية 
سر 


۳۷۵ 


ا 0 1 اللعن والخذلان للکافرین. فأمًا للم 
9" ن مافا :ل و ومين 
يي 0 9 ق عليه أنه خذلان ون ذلك 
يختصٌ به الکفار والأشقياء والاعر,(. 

وكان يقول: إن اللطف قدرة 


ىد 5 5 
کن كانت خض 


الطاعة إذا؛توالنف ولم تتختلها 
كان ره ۰ ِ ع 
١‏ 4 لا ھون لاه بتک ایکون یر 
انیا محصومین 9.۵ سنال :لوا الداع الین مخفا 
في فعل الشرٌ إذا كاتني للشرّ وإن كان الغالب في إطلاق اللفظ 
وفی الدعاء مستعمل فيخي" . 

YW 3 5 1 :‏ 7 ع 

كفر» وإلى أن استطاعة الكفر مُنَعْدمن الإيمان أو عجز عنه أو 
شيك اش ٣او‏ ضرف عنه . وكان يقول: إنهالتارك للشیء الخو 
لترکه المختار له على ضده المشتغل بیسح : أن یوصفب 
بشیء من ذلك» وان وضف بأنه غیر مستطلکمله فلوجود 
استطاعة ضله لا لوجود شى ن“ داك : مه 

وکاب یأبی أيضًا قول من ذهب من آصحابنا ومن النجارية 
إلى أن الاستطاعة مُوجبة للفعل» ویقول نها یستحیل تقدمها 
لمقدورها والمستطاع بهاء ولا يصح أن يقال إنها موجبة له إذ 


۳ الالفاظ الثلائة بمعنی واحد لکن ىزد اللفظ لأن بعض الكفار لا يوصفون 
۱ 3 
بالعدارة حسا وان كان كل کافر من حيث المعنی عدوا 1 ۳ 
۳ معناه یطلق الاعانة بمعنی التمکین من الخیر والتمکین من الشر. لمستعمل 
عند الدعاء تخصیص لفظ الاعانة بالخیر. الشارح. 


۳۷۹ و ًا كان موجبا له ألا تری أن 
ليبس أن يتقدم الا وت 


فصع ایشا لا يمح یداه وکنلاك وهی يمي | 


57 للا ی 

أن يقال إنه مُوجب لا یسح أن يقال نها مُوجبة لها. وئر 

تتقدّم الأعراض ۳ نا ويمنع هذه العبارة للاعتلال 
زلك عا قلنا بما ذكر 

يعبّر بدل د 


۰ || ۰ فورك. 
1 4 ين 
الذی ذکرنا ولغیرها» انتهى نقل : . 
1 ی ۸ ری اد ول EE‏ : 2. 
قال | ول وَأَفْعَال العناد خلق الله و ۰ ê‏ 
الشرح ال العباد كلها مخلوقة لله دای بالنسية للعباد 
فبُعلم مما ذکر نفا قول المعتزلة والجبرية فأما المعتزن 
7 ا نعوا قدرة الله عنها حد 
الت هی معل قة ا منعوا قدرة حتى جعلوا 
کل فاعل مختار خا لافعاله ییا الجبرية فزعموا آن لا فعل 
للعباد على الحقيقة» وإنما يضاة لے مجاژا كما يقال جری 
الماع واسودٌ الشعر وطال الغلام . A‏ 
على ما ذهب إليه أهل السنة قوله تعالی چول کلک و 
تلود 49 [سورة اصانات] وقولة وال كن سل کید 
426 ها اللو mol‏ 
ل سارو 


فقول الجواهر سنق وتجرضا 
تعرض له أعراض جديدة. الشارح. 


شرح العقيدة الطحاوية 
عملهم فمعمو الع 1 

4 فا عد مما يتخدون منه الاصنام 
وآما عملهم فهو E‏ ازیو تأويل 
الأحجار والخشب الى 
مل اعمال الكفرة بالإجماع 


رياتقاق مذ ۹۳ تب خی قاتا بری زب مر 


ما يزعموك - وما عبدوها وما رمه 


۱ 4 عطيهع بقوله ل کش ما تیل @ وم 
کر وما تلود 46 اة الصافات] وقد تناول النص 
عملهم وکان عملهم مخلوقا ثلایفکان حجة على المعتزلة. 

ومن حجج 9 ا وأعراض» ey‏ 
متركبة وهي الا جسام او ی رو و هی الجواهر واما 
الاعراض فمنها الحرکاث وا اكات یرال والأفعال 
والارادات والا عتقادات. فا لجسم الواحد مالفا لت 
| لمختارين پت تمن بهذه الأعراض | لكفنزةء فصار علی قول 
المعتزلة أكثر العالم مخلوقا لغير الله تعالى وهو قول الثنوية بل 


)١(‏ الانسان إذا عمل عملا باختیاره فهذا العمل الذي عوله الله ولد وت 
فإذا إنسان قام فصا آو برى قلما فالله هو خالق هذه الصلاة» ۱ 0 0 
أوجدها من العدم إلى الوجود لیس العبد أوجدها من العام إن لوجودء د 

Ai ۱ ۱‏ عالق غالة : خلوق لله الع 
القلم الذي براه هذا العبد الله خالقه فالقلم وعمل العبد رر ور و 
لد الکسب لا يقال ملق هنا الم و 
بر فاك مه .القن الزن ر اه مخلوقان لله العبد لم یخلق و منهما 
بري فالبُري والقلم الذي بر 
الشارح . 


شرح العقيدة | 
لطحاو, 


ان بای ف او لالخو ی 
ak‏ إن كل فاعر 

والمعتزلة تا E‏ ال أو صغرت جته كار 

وهنا ا الخنز 6 

ر 2 ی رتبته كالكلب و ير كوا الق 

والبعوض» او RS‏ 


4 حالا منهم 


ماه في قولهم فا 
ره ۰ مه 
هو وت مر 


CTE a ¥‏ 
و ی 10 الأمة» 3 اه البيهقي فى 
a‏ ا ۷ ال رية مجوس 0 وی 
کاب اشر ریت بترا لأنفسهم تخليق ال 
كم اقا من آفعال العالم للنور وقسما 
E PIN‏ تزلة آنهم 5# أنفشهم أهل 
عدل وتوحید وقد کفروا بعموم تولمالی وق ۲ َه خللق کي عن 
9 وبعموم قوله أل تمم أن کک کل نء ِد 46 
A‏ ی 
يا ا فقد 4 سیف ان پر نطو سر أنه 
۲ ی ON‏ وقد دلت نصوص الاجزية نی 
۱ 5 5 ۰ 
حر وصوص الوعید على بطلان ۳ 
3 بما نوا ر اقا على فولهم کقوله اي ج 
7 1 4 را السجدة] وقوله تعالی وبا قذت 
داك وان 1 
لس بظلیر بظللر لمیر ید و [سور: الحح ] وقوله فمن 
* والقدر (ص/ 0۲۸۲ 
۳ 


)۱( اش 5 
"وا خرجه ابو داود في سننه: کتاب السنة: باب ي 
عنهما , 


مسر 


پر العقيدة الطحاوية 


اه" متا در خی هم 
3 3 ر E SE‏ ا 7 
€ 1سورة الرلرلد] .۳ 22 تسمل یفک 

مما یبطل قولهم ادناه زیرد. . 

: في أفعال العباد اخنيارًا‎ ۰ i 
jar علی الفعل ۷ علي طریق الاجبار والد:‎ 
بك يده یج تشه ی هار بوقرع توس‎ 
۱ يدزيك ۳۳۶ ۳۰ دیتخقق ن )| و د‎ 

الكو او عه نا في الفعل وترکه وکنا 
و ميخ ل بخلاف المضطر فإن : 
مطرانًا 5 لوءأم) 5 ل نحريك يده يوجد منه 
م مت از ۲ 
5-8 4 20 ريل ل در كرد الى رما 
حجه علی لجونه والجبرية. فالمعتزلة قالوا الله آعطی العبد 
القدرة على | 1 ببق له سلطان پل هو عاجز عن خلق 
مقدور العبد» واما الجرجة فقد سلبوا العبد الاختيار إنما اسناد 
الافعال إليه مجاز عندهم ٩۲‏ ند إلى الماء فیقال سال المای 
وإلى الشعر فيقال. طال الشعر” ركلا الفريقین على ضلال. وقد 
دلت نصوص الكتاب والسنة والإجماع على ثبوت الأجزية 
للعباد بفعلهم وكسبهمء فالقرءان طافح ب ما يقتضيه مذهب 
هؤلاء لأن النصوص القرءانية والنصوص للجهديثية وإجماع 
علماء الأمة على أن الجزاء للعباذ ثابت بة كسبهم عن 
اختبار أى أنهم یجاژون على ما فعلوا باختيارهم واكتسبوه قال 
7۳ بے او ست ہے یچ رسا رت کے #4 ا 

تعالی «لها ما کیت وا ما بت 9 [سورة البقرة]ء 
فظهر بطلان قول الجبرية. 

مسألة إن قال المعتزلي إذا حکمتم باستحالة الویجاد بمعنی 
٠ ۰ ۳‏ المید فإذا لا ٠‏ 
الخلق اي اوران الحم زب مه ۳ م الی | 
1 + 5 و نیارد شا اك طخ اليد 
قلنا قد قام الدليل على استحالة الخلق به لمعنى من 


شرح العقيدة | 
طحا ور 


۳۸۰ 
ن العبد فاعلا » ا 


افقوننا على كو ۱ 
0-0 ثم نقول ما جود کل وى 
من الحركات نوعان نوع يوجده من غير اقتران قدرته فإرادئ 
کون نوك ولاز يكون کیا فد كبمركات» انخرنعش» رر 
پوجده مقارتا لوجود قدرته واختياره فیوصف بكونه صفة وف 
وکسیّا للعبد لحرکات الاختباریة» وهذا هو الفرق بين 
الکسب والخلق ان اسم الفعل يشملهما فإذًا کل كسب فع” 
ولیس کل فعل كسبًا ۰ 
0 


قال تعالی #قلٍ آل خی کر 


لا يقال إن اعمال میاه ال توا ید( ف لاه 

پدخل ونم ده دخول ذات ار ی 
الول و ي e‏ مت E‏ سل فلو کی الان 
< نم خرص افعال الشلقق 
ردیر تقدير ا په ال خالق کل شیء هو 

١‏ 7 کي بشعل لغیره وفي هذا یساویه عندهم 

کل ما دب ودوج » 4 2 ما في تخصيصه زوال التمدح 
على تخصیص ما في تخصيصة تجقيق التمدح قياس باطل لأنه 


6 جح 
1 1 [سورة الرعد]. 


4 


خرج في موضع الفرق» وحاصل ال أن دلیل العقل لا يصلح 


وما الدلیل العقلي فمن وجوه آحدها إن فغل العبد مبحدث 
فلا یترجح الوجود على العدم الا بمخصّص هو واجب الوجود 
وهو إيجاد الله تعالی» والخضم یساعدنا في إلزام هذا التعلیل 
على الدهریة۱؟ في إنكارهم نسبة وجود الأعيان إلى الله تعالی؛ 


7 الدهرية بفتح الدال جمع دهري» وهو الملحد الذي لا يؤمن بالآخرة‎ )١( 


شرح العقیدة | 
طحاو 


۳۸۲ 


به كي انکاره د التعد: نگ 
- الاقياة ۳ الله ات مر و ا 
0 


شتراك في الحکم. 
فبلز 

۳ أن علة المقدوریه هي الوسکان لان ما عمداه را 

والثابي يلان المقدورية» والامکاز 
Ê A 1 E‏ كم ا 
۵ تعالی لو جر TR‏ وج 0 
ایشا ا الامکان والاستحالة في شىء و 
ا ا قوعه وما يودي إلى المحال محال. فإ 
ل نیو سول شىء من سیون ی بقدرة الله تاو 

قال الزرکشي في ڪتاب کن ° ممزوجًا بالمتن. 
في مسئلة انفراد الله تعالى ر 9 
مكتسب غير خالق . 

(ش) فرق في هذه et‏ ا إحداها الجبريّة قالوا لا قدرة 
للعبد آصاه 0 
وفوع ین و شب يه 
0 نقدر عليه . والثانية القدرية وهم جمهور 

لوا إن العید مستفل بایجاد فعله اعبه 

ولو ذلك لم : 1 بقدرته وارادته ودو 
جسن التکلیف والثواب والعقاب. لکنهم قالوا إن 
ية مخلوقتان لله وقال کثیر منهم ان عند وجرا 


یر مکتسسي رالد 
4 


9 ی 
O aE‏ 


واج وإما ممتنعا كان غير م ری ۲ كان الفعل إما 
۷۳۹ التکلیف على قاعدتهم . يما فروا منه وهو عدم 
الثالثة القائلون بان العبر غ ۰ . 
E e 4‏ جمیع أهل السئّة. 
وا ا سای امال اس یا غير 7 er‏ قال 


تعالى ال ا يقد إن زک زر 
حالق الا الله كما قالوا لا 
GEE‏ رة الصافات] وکلمة ما مع الفعل للمصدر 
افاج اهز" ره ای ی لصتم نما .هن 
E A‏ 0 بأنه خلقنا وخلق ما نعمله» وفي 
الحدیث "۲ : «إِنَّ الله صالغ كير صانع وصنعته» أي وعمله ولا 
المُحدّتٌ لا يصح أن یحرط با أن الحركة لا یصح أن 
تتحرّك» فالله تعالى خلق القادر الى فقدرة القادر 
کتأثیر الشمس بالحرارة فالشمس خلق“ للق وتأثيرها في الأشياء 
لق الله أيضًا لأن المویر إذا كان لماي لأر لما وإذا 
كان الفاعل حَلقا يكون الفعل تََلمًا. 

وان قلت: إذا كان الله تعالى خلق الفعل فكيف يعاقبه على 
شىءٍ خلقّه. فُنقول: كما يعاقب خلقًا خلقّه فليس عقوبته على 


الرعد] وقالوا له 
اه إلا الله واه عم 


۳( رواه الحاکم فی المستدرك (۳۱/۱ - ۳۲) بلفظ : ترذ الله خالق کل صانع 
وصنعته) hfe‏ ووافقه الذهبي» ورواه البيهقي في الااسماء والصفات (ص/ 
۲ بلفظ : (إن الله عز وجل صنع كل صانع وصنعته)» والبخاري في خلق 
أفعال العباد (ص/55) بلفظ : (إن الله يصنع كل صانع وصنعته". وروی 06 
حديثًا عن رسول الله كَلِةِ: «فإن الله صانع ما شاء لا مكره له» (صحيح مسلم: 
كتاب الذكر والدعاء: باب العزم بالدعاء ولا يقل إن شئت). 


3 ا 
a? e‏ ما 03 
وم ا 
نا لب ۱ پسألون» وعلی هذا و 
درس 
ا ا وه ی ۳ 
5 نف فيه البحاري > ساق 
ات ال أفعا 
555 إن آحدت القدرية القول بخلافه؟» والاوّلون _ ۰ 
E 6 5‏ 3 
الجبرية - نظروا إلى القدرة والارادة القدي ٥ن“‏ والآخرون 7 
ود : ا الا ف 2 E‏ 
القدرية نظروا إلى القدرة والإزادة كبن اوس اهل الس 
نملمبهم بين الجّر والقتر» وقالوا الا مر ۷ بل من ام 
بت 9 9 2 51۰ 2 2 
الأمریر همینا لعل من اله خلقا 0 کسبا مو اختیاه 
ممزوجٌ بجبامبُروا عن ذلك بالکسب لقوله تعالی ور 
نت میم مت هم 
ریت إذ ریت وک اله رك وه e‏ 
له الرمي ونفاه عنه ۳ الفعل إلى القدرة القديمة 7 
خلنًا والقاد* خالقًا 7< € القدرة الحادیر ۶ , 
7 والفاعل اا ولا ر القول فا تشن 0 
للتكلء والثواب والعقاي لامع - بين اعتقاد الجبر 
يھالا الل تعالى 


لإقامة الحْجَةٍ عليهم ولا فاعل فى | 2 
حقيقة» وفي هذا 


فمراعاة الظاهر شريعةٌ ومراعاة الباطن 
العذيب ت و 
مما ي الكريب اراک إحداها الفعل 
۳ بمحل القدرة عليه احترارًا من الخلق وهو الفعل 
۱ مه الشانية آنه الفعل المقدوژ 
و ۱ ۱ المقدوز بالقدرة القدیمة. 
5 0ك الع "امن علي يور علص 1 
۱ و الوه يفل انم کنیا . نرب 
خاو ل في محل القدرة الحادث 


إلعقيدة الطحاوية 


7 0 لقت به القدریٌ الحادبة. وقال 

رايمري: ما الع بقلرة حادثة. وتجنب المحقفون لفظظ 
۱ ان کان 

لوب لإيهامه 52007 الشيخ لم رد بالوقوع الحدوث بل 


را 1 ستاذ أبو منصور: والعبارة 
ن صف 

اول تا و الکسبي منطو على .الحادث لأجل 

القدرة الا ال به » فتخديدةُ 1 


ولى» ونازع بعضهم 
العبارة الثانية وقال: | 4 


نما يستقيم على مذهب المعتزلة 
لها على اء بمعنى مع فيكون المعنى الواقعٌ مع 
و و ر لاام فخر الدین الرازي في تفسیره 

وود مافر الکسب بکو؟ اعضاء سليمةً صالحةً للفعل 


ده وهذا ائما قالوه اف مزر القدرة لا الکسب: وانگن 
و العباس بن تيمية الکسبٍ وقالابلااجقيقة له وأكثرٌ الناس لا 
ا الذي نفاه عن العجيكوالكسب الذي آثبته 


ر حقيقة هذا القول هو قول الجبريّة إن اهيلا قدرةً له ولا 
نعل ولا کسب وقالوا عجائبٌ الكلام ثلانة هة النَظَام 
راحوال أبي هاشم وكسبٌ الأشعري وأنشدوا: [الکا که 
اقا تولا توق وا ی 

ل تانز إلى الأفهام 
الکست عند الاشعری والحال عن 

و وب دورو 


ال إل للعبد كسا اما امد فلن نقله ا آبو یعلی في 
کتابه المعتويك ال ونصره وأطال في الاستدلال عليه کقوله 


تعالى جرا یم ا کانوا یبود )4 [سورة التوبة] وقوله ما 


قدرته ومقدوره في E‏ نیلف اقا والاد 0 
۱ و التمییز من عير جي مس 2 ري 
يني 3 رالد مر الصفات نوعاد بو بوجده الله زر 
5 . يعقوم د : 5 2 ١‏ 
یقول ۲ كة المرتعش» ونوع يوجله الله تم 
دون قدرته واختياره كحر 58 جه. اچ التفرقة 

2 2 ۵ 53 3 

فيه مع ة 0 وإرادته كحركاته الا بام فه علو 
a‏ ب لكي اليائي كنا الا بعت إلا يلظ ال 
OTT EEE hS‏ 
وان كان اسم الععی» نی 
لالم معلومة قطمًا فير عنهما :إلا بهاتين اللفظتين» على 
أن الاصحاب اختلفوا رك تکسب دل یہی ود لا 
على وجهین حکاهما الأستاذ أبوكهنصور قال: فأطلقه عبد ال 
ابن سعيد وطائفة قالوا إن حدنا فا على الحقيقة لکن على 
سبیل الاکتساب والباری تعالی فاعل سبیل الاختراع 
وجززوا وجوة فعل من فاعلین باعتبازین . ولک الاشعرئ فا 
ذلك وقال: إن احدنا لا يفعل على الحقيقة. والفعل عنده هو 
الخلق والاختراع فعلى هذا فاحدنا مكتيب حقيقةً وفاعل 

)0( أي ما قاله ابن تيمية. الشارح . 

۳ أي من الله إيجادًا: 

(۲) اسم الفعا ره ها AT‏ 
e‏ بقل تفیل منیا للم قزم ا ا 

بد ر فعل الله هذاء وإذا ارید الإخبار عن حال العبد يقال فعل 

ی هل و رم ؛ وال العید كسب فإذا نسب الفعل إلى اله 

۰ * "سب افعل نإل العبد یقال فیه كنيب لا بقل 


TAY 

میحاژا) وعلى هذا 73 و 
۶ “سم بعضهم الأفعال و ۰ 2 و 2 
اي محکوم علی من طبر : ین حقيفي وحکمي 


ر عله ظ 7 2 
بالشواب والیقاب. ولیّما قال 


۳ ¢ ین بیته 0 5 9 - ع 
أحدهما أن العبد غيرٌ خالق اس الفِعْلٍ لاعتقاده آمرین 
أ 6< ۰ ر والثان أن الا 5 
1 ع > والعماب واقعان على الجوار 
۱ آی اله ۱ 3 وسماه الكسبّ محافظة على هذا 
الا صل راي لوان تز اعا إسبتهد خلیفومنجزنه,عبایی چا 
با کیت وکا اکب چم 
مت لو کی سنورة, البقرع] ونناهده بفالها 
المشاهدة ف E‏ 
5 رج وهي التفرقة الضرورية بين حركة 
ال قيفي وال اند ای ی / 
لمرتعش والمرید وهو هي الحقيقة َممٌ بين التوحيد وهو أن لا 
خالق الا الله والادب في عار الس رصي موی 
مَنْهِىّ فله قدرة حادثة متعلقة ر 2 ر علی وجه ال لا على 
۳ ۰ ۹ ۱ 
وجه الاختراع " وهو الذي يعي #نه الأكابر بالجمع بين 
الحقيقة والشریعة» وظنّ کثیر من ین قورع تیه 
جعفر الصادق رضي الله عنهم وقد سئل آیکلف اف العباد ما لا 
يُطيقون قال: هو دنل من ذلك» قالوا أفيستطيعون أن يفعلوا 
ما پریدون قال: هم أَعجَرزٌ من ذلك وهو متقدّم على 


(۱) أي الایجاد من العدم إلى الوجود وهذا على ما هو المشهور عند المتقدمین أن 
الاختراع لا.يطلق على فعل العبد نما الاختراع يُطلق على فعل الله الذي هو 
علق وابراژمنن: العا إل الوخود. وقد قال بعض اللغويين بأن الاختراع 
والابداع لا يطلقان الا علی الله لکن المتأخرین کثیزا ماایعبرون بالاختراج 
والابداع والخیر في موافقة المتقدمین. الشارح. 

(۲) أي آبا الحسن الاشعري. 


شرح العقيدة | 
اقا تاو 


a LT 
CNT ۳ 5 ۰ 
الأشعري 9 هو قول جل ا ق قار‎ 
المحقّقين القول ؛ : عله مغل يما کنوا د 49 مجن‎ 
بلا إلآبات الكريمة ين ییک ©4 چ رد‎ 
لعظافر بر جين كبك ایدید لوب ۵ اع‎ 
"۶ 405 وا بکیج‎ 
OSE . 1653 af 
رن زب > تا اتی اخ اعتقاده أن الله خالق‎ 
1 Er 11 ۳۹۹ قال الزركشي‎ ۳ 
ع ننه لهم وان تن ناو 7 وازه‎ ۳ 
عد ی يلد سود إلى اللعاية'قن ور‎ 
أ‎ a 
O A 
ERT 296 فلسنا مكلف لبا صحو: م 59 7 یز ا‎ 
قاود من" :2 المع له قو لی موم شا الاير‎ 
ءاها الزمخشری"() قال۳: و1‎ ¢ 5 
7 7 3 3 سف )€ [سورة غبس]‎ 
ب 3 صاحب‎ ١ الشق 9 تفه فيد ا شنا اٍلی‎ 
SE ام ۳۹ ع‎ - 7 
) الاتصاف؟؟: ما ریت كاليوم عبت ازع ربه قوله م طلقا‎ 
ی تک میج ويضيفها إل الح ايش حقيقة ار‎ 
كي أن سنيًا ناظر معتزليًا في مسئلة فقطع المعتزلم‎ 
تفاحة من شجرة فقال أليس أنا فعلتٌ هذا فقال إن کنت از‎ 
فعلت قطعّها فردّها إلى ما كانت عليه فأفحم المعتزلی وانقطم.‎ 
قال الأستاذ أبو القاسم القشيري: وإنما ألزمه ذلك لأن القدر:‎ 
4۷۰ - 414/6( تشنيف المسامع‎ )( 
5 ۳ 2 8: ٠. f f ۲ 
نا أعجب كيف يُطالع له كثير من العلماء تفسیره هذا وینقلون عنه» حتی في‎ ) ) 
E اللغة لا يجوز الاعتماد علیه لا كات یت ل اور‎ 
5 هی بکاه 1 4 ۵ 7 م لیس گر‎ 
.)۲۱۹/۵( الکشاف‎ 


ف . 


(4) الانصاف لار. إل . 
بن المنير (8/ 919), طبع بهامش الكش 


۳۸۹ 


التي یحصل بها الایجاد لا رر  .]‏ . 
0 : بد ان تكون E‏ 
کان 7 5 الاخ صالحة للضدین» فلو 


من جهته لكان قادرا ا 
کلام الزركشي . ر علی وصلها» سهی 


و وت قدمنا آن آمل الحق اتفق 
یی e‏ 5 وفعل العباد كما روي عن سیدنا علي 
مثل هذه العبارة وعن أبي حنيفة ن وام اھ ال 
الأشعري بذلك اکتفتقیوا يانه کے او اسنات من الغبذه 
وقال الأشعلاقهرضي الله عنه: لا فاعل على الحقيقة إلا الله 
وهذا ما يفهمة )حب فهم من قول الله تعالى همل ین کل 
ل 609 (سوزة بعاطر] وقوله ووی کل قزر ©4 
[سورة الفرقان] وقوله ني الذكر المأثور: «وَهَرَمَ الأَخْرّات 


کا ی ۳ 
ود 


سلفهم وخلهم على 


ج 
ويُعلج من هذا آن ال خالق ۳ والمسیبات فالارتباط 
بين الاسبات وال و کک تلازم عادي فیصح 
تخلف المسَیّب عن السبب فان شاء الله تخل في الازل وقوع 
المسیّب وقع والا فلا» فالنار من الأسباب العادية, للحرق فقد 
یتخلف الحرق عند مماستها مع حصول مماستها خرقًا للعادة 
معجزةً لنبي کابراهیم عليه السلام أو كرامة لولي كالذي حصل 
لابي مسلم الحولاني ولمن لا يُحصى بعذه من الصالحین. 
ویدل لکون التلازم عاديا عدم تأثير النار في بعض الحیوانات 


کالسمندل» كال الامام آبو منصور البغدادي في کتابه تفسیر 


SRN ULES NEDSS‏ هط طقف 
(۲) أخرجه البخارى فى صحيحه : کتاب المغازي: باب غزوة الخندق وهي الأحزاب. 


۳۹۰ 
+ «إن هذا نسم پنام في النار» . 
الي ا ا ا 
البیتین المشهورین المنسوبین إلى جماعة من الشعراء ولا بر : 
قائلهما على الحقيقة وهما : [الخفيف] 0 
آنهني في لظى فان آحرفئني 
SIRES‏ 
لياقون 
RE SA‏ 


قال : 
5 بن صا 
[الیخفف] 8 مر في جوابهما هذه الابیات: 


الاسماء والصفات : 


مر ما و 
النون السا 3 هم 
3 4 و وت السين 5 9 


دفیات الأعيان GE‏ 
حياة الحيوان (۱/ ۳ 
EID 3‏ 


شرح العقیدة الطحاوية 


۳۹۱ 


السندل بغير ميم » وابن خلکاد ا 1 
0 55-7 السمتن ب 80199 وهو طاتر ينكل 
البيش وهو نبت بارض الصين يو ا 4 
وم بن يؤكل وهو أخضر بتلك البلاد فإذا 

ف ص ۰ عرق ب 

۱ ۰۳ تک کت وین عجوي أمر السمننل اة 
بالنار ومکثه فیها وإذا انسخ جلده لا یخسل الا بالنار» وكثيً! ما 
يوجد بالهند وهي دابة دوت التعلب لنچية ۲ اللون حمراء العین 
ذات دنب طویل یتنج من وبرها منادیل إذا اتسخت آلقیت فين 
النار فتتصلج‌ولا. تحترق . وزعم ءاخرون آن السمندل طاثر لاه 
الهند يبيض اهاج في النار وهو بالخاصية لا توثر فيه الان 
ویعمل من ريشه متادیل تحمل إلى يلاد الشام فاذا اتسخ بعضها 
ظرح في النار فتأكل التان‌وسخه الذي عليه ولا یحترق المندیل . 
قال ابن خلکان: ولقد رایمه قطعة ثخينة منسوجة على هيئة 
حزام الدابة في طوله وعرضه فجعَلَوُما في النار فما عملت فیها 
شينًا فخمسوا آحد جوانبها في الزیت ثجات‌کوها على فتيلة السراج 
فاشتعل وبقي زمانا طویلا مشتعلا ثم أَطفووّه فإذا هو علی حاله 
ما تغیر منه شیء. قال ورآیت بخط شیخنا العامة عبد اللطیف 
:0 یوسف ال غدادي أنه فال قدم للملك الظاهر ابن الملك 


الناصر صلاح الدين صاحب حلب قطعة سمندل عرض ذراع في 
طول ذراعين فصاروا يغمسونها في الزيت ويوقدونها حتى يفنى 
الزیث وترجعٌ بيضاء كما کانت» ذكره في ترجمة يعقوب بن 
صابر المنجنيقي مع زيادة أخرى وأبیات تأتي في باب العین 
المهملة فى العنکبوت. وقال القزويني : السمندل نوع من الفار 


() الخلنج شجر فارسي معّب تتخذ من خشبه الأواني (لسان العرب ۲۱۱/۲). 


شرح العقيدة 
عن ی لطا 


ا والمعوزف اه الوک ا ویر 
يدخل النار وذکر ۳ 
لممالك وغیره أيضًا» انتهی . 
کتاب المسالك وا 
ذله"المشكفلة بجر هيده لين 
ویعتر بعض المتأخرین عن 5 في 
انات تحصل عند وقوع" الاسباب دزم مار 
عند 
لیست خالقة للمسییّات انما تحصل 0 بابها بخلق ان 
قد 
لهاء وقد يسمي بعض العلماء السب و » وفد فعل ذلل 
حو وه #9 رس 
مخش ركام على هذا قول كثير من المداح للنبي يكل ور 
او هر E‏ وي 
یستعملون هذه | : الا معتی. آن الرسوال له ب للرشاه 
جعله الله تعالی سببًا برش غ¿ شاء من عباده وفع 75 
من شاء الله تعالی له ذلك . وا 


قال رحمه الله : مه اھ توا یقن ولا یر 
لا ما کم - 

الشرح الجملة الاولی معناها ظاهرء وآما الج لثانية فمعناها 
* مود أي ليس للعباد أن يلزموهم إلا ما ما كلفهم الله به. فيطيقون 
یی الاولی بضم الیاء وكسربالطاء» . وآما الثانية فيتعين 
فراءتها بضم الياء وفتح الطاء وتشديد الياء التي بعدهاء ولا 


۳۹۲ 


بارة أن 


ها 
ان لجملة الثانة إلا على هذا الوجه لظهور فساده 
معنى على ذلك ينجل إلى آن العباد لا یستطیعون أ 
ون 2 


۱ 
00 : به والواقع له اناد كلح وش هلت 
ال هم الله به وذلل حال أكثر البشن وهنا 
١‏ * لر شار اچ رالد 


شرح العقيدة الطحاوية 


۳۹۳ 


قال رحمه الله: وَهُوَ تم 1 Es‏ 1 

حلَةَ لخد ولا 0 بر لا حول ولا وة إلا بلله تَقُولُ: لا 
۳ 0 لله ی ۳ E‏ 5 , 9 تیه د] ۹ 
مود ۰۳ ۵" وة لاحي على إقامةٍ از ا واا لبها إل 
بتوفیق الله . وی 


ال دهذا هو لیت آل آن بغز ر 
ي و عن ویب والتوفیق للطاعات فالعبد محتاج إلى 
له في ا لع مق من انیت والقدرة علی 
الطاعات ‏ + ۵ منها فلذلك سمی رسول اه فو الخبر 
الصحیح هذه لخلهم کنر من كنوز الجنة فإنه قال 8 و 
الأشعري : «ألا أدلك كلمة هن کار من کید الحنة6 ؛ قفا 
بلی يا رسول الله نن (لا حول ولا قوة الا باله»(۳؟. 
وأجمعت الامة على كونها مث أصبول العقائد وهي کقوله تعالی 
وا کی لا أن يش اله رب اعفد (©)» [سورة العکویر) 
المعنی أن العباد لا تکون لهم 9 ج شاد اه ان جاتنا 
فما شاء الله في الأزل أن يشاء العباد تحط مشيئتهم والا فلا 
تحصل. وكقوله ولو آنا يا الم اللي وه لوق 
َحَترَا عم کل سیو ما ما كوا بوبنا ول" أن یه لله ©4 


)١(‏ الله تعالی هو الذي يعين الانسان على عمل الخیر وهو الذي يعينه على عمل 
المعاصي» لو لم يعنه ما استطاع أن يفعل الكفر ولا المعاصي. لكن لا يجوز 
أن يقال اللهم أعنا على المعصية مع أنه هو الذي يعين على المعصية إنما يقال 
اللهم أعنا على ما تحب وترضى. الشارح. 

8 أخرجه البخاری فی صحیحه: كتاب الدعوات: باب الدعاء إذا علا عقبهء 
وباب قول لا حول ولا قوة الا با وفي کتاب المغازي: باب غزوة خيبرء 
ومسلم في حه عات الذکر والدعاء والتوبة والاستغفار: باب استحباب 
خفض الصوت الکن واا ف اة (۲/ ۰۱۵1 ۰۵۲۰ 


: ون 
ده | فة > e‏ و Ee‏ 
ء قبلا 2 مد 
78 7 م2 د ما ا اسم ۱ 
رکز 9۶ امن وم 00 


ینت وكي انوا تیم تن دم البقرة] 
توا وک 2 E‏ وید د 4 [سورة ة 
اقتثلوا ۱ 4 EE‏ 
قال ييه اله: ول شىء يَجْرِي بِمَشِيَة لله تغالی وَعِلبِ 
وفضائه ریق ۱ ۳ 
e‏ 1 د ۰ ۰ 
الشرح 3 ۱ 2 اه 19 
الأشياء وأعراضها كلجركية 
ونياته من خير وشر وا #طاعة وكفر ومعصيةء كل ذلك 
بحصل بمشيةة الله الازلية وکر الا لیا وقدر الله الازلي 
وقضاء الله الأزلي. فمشيئة الله و حم وقدره سابق أي 
لا ابتداء لوجوده كما أن ذات ال | يآ ابتداء لوجوده. 
أما المشيئة فمعناها التخصيص 7 تخضخيص الله تعالی 
لممکنات العقلية أي الاشیاء التي يجوز علیها عقلا آن تبني 
في العدم ولا توجد ویجوز آن توجد وان کانت معدوما 
بحال دون حال ومثل هذا العالم کله. 
ال امل الحق ما دخل في الوجود آي ما کان a‏ ثم وجد 
فوجوده بمشيئة الله الأزلية آي بتخصیص الله تعالی إياه بالوجود في 
رام قت الذي 7 مع اتصافه بالصفة التي هو عليها إل 
في الوجود کل الحادثات بعلم الله 
في ویو بتقدیر الله الأزلي أي تدبیره؛ ولیس 


۳۹۵ 
التدبیر الت لتفکیر له 
مي و ا ن صفات الخلق ذ 
00 تين نع الذي ر 5 7 
9۳ ۱ به التدبیر. وآما ال 
تکوین اه ا نی ار 
اراد ای دا نش داوم ي "وجود کل ما هو من 


له ۰ « 
اا شىء عجري بمشيئة الله تعالی» آي یوجد من 
تیل ادن الخلرنوم. ر رو اللازم. وقوله: «وقضائه» اعلم 


إن القضا» يذكر رادب السك مان زین علی فلا 
5 ضي ن 
بکذا آي عليه به ویذکر دیراد به الأمر قال تعالی رقت 


رك ألا هبدوا وم 49 أي آمر ربك وحتم وآلزم» ویذکر 


9 الشراع + سیت أمر كذا وانقضى الأمر أي فرغت 
عنه وصار الأمر مفرو ريهذكر ويراد به الفعل وهو المراد فى 
المسئلة . وقیل قضاء الشی۶ #ككامه واتقانه اور یئک 
را به الإعلام والإخبار ال تعالی جر إل ت 
إسرویل ف الب ن 4O‏ أي اغلففا أعلمنا 

الشىء وتمامه. 

ثم احتج الجبائي بقوله تعالی «ولا یمن 

فقال لو كان الکفر بقضاء مقر گیب 
لآل الرضی بقضاء ال تعالی واجب» وخا الجتمعت الامة 
على أن الرضا بالکفر کفر وجب أن يقال إنه لیس بقضاء الله 
تعالى ولا برضاه أيضًا. والجواب عنه بوجوه منها أن التقدير 
ولا يرضى للمؤمنين الكفرء وإطلاق لفظ العباد على المؤمنين 
في القرءان كثير قال الله تعالى راد الکن الک يشو عل 


و2 


ای ی 4 وقال مإ اوی ایی لك عم لطن 9©> 


شرح العقيدة الطحاوي, 

۳۹۲ نقل : 
ل الکفر بارادة لله تعالی ولا نقول إنه برضا از 
یی عن سح یله والثناء عليه قال اه تعالر 
لأن الرضا عبار ٠‏ مت © أي يمدحهم ويثني 0 


أن اوق استحسان ال الشىء «وقيواةا والإرادة ما 
ود ل 


و ا عرض رت 
۳۹ مي الكافر لقوله تعالى وم نت 


على أنه ا ۱ 

إل آن بک اه ر ی رابکی الى قد الف 

بل متعلق القضاء بالقضاء لا بالمقضي . 
Aang‏ » بمشيئة الله تعالی والحرام شی, 


داخل تحت ذلك العموم فا لهل السنة الحرام رزق وكل 
يستوقي رزقه حلالا أو حرامّا» و ا أن لا يأكل إِنساق 
رزقه أو يأكل غیره رزقه وعند الم لة لحرام لیس برزق 
از آنل" يأكل رزقه ويأكل رزق ا أكل غيره رزقه 
وهو بناء على أن الرزق عندنا الغذاء فما قَدّر أن يكون غناء 
الشخص لا يصير غذاء لغيره» وكما يتغذى الانسان بالحلال 
یتغذی بالحرام» وال تعالى وعد العباد الرزق المطلق إلا أنه 
تعالی جعل آسباب لاوق بايدي العباد وآمرهم آن یطلبوها 
من وجوه جلها التي أطلق الشرع مباشرتها فاذا آقدم العبد 
#حرصه. وهواه :وطلاب من هيز وجهه أوصل الله إليه من ذلك 
الوجه بناء على اختياره» فتحقّق ما وعد الله تعالى من إيصال 


شرح العقيدة الطحاوية 


۳۹۷ 


زق» ولکن يعاقبه 
لرزق» ولکن یعاقبه على سوء اختیاره وم‌الزیر ۲ 
عبارة عن أ لملك كما قالن | ترلة لها ی 
۳ 5 وه زفت | 
مور لاسي ليد قد رزقت الدواب لعدم 
س عي > 0 مالي يوهي وله ا 
وتا من داكت ف لالض زک ير مر 0 
03 ۴ 9 له نها وک فانه يدل علی آن 
من آکل حر طول عمره فقد أكل رزئًا . 
5 5 | له ه 5 رف موم ری" و« و 
وتمسکت بي بقوله تعالی ووا رتم يشورك > 
مدحهم على الانفاق من الرزق ولا مدح الا بالانفاق من 


رن و چ چالی ا بالحرام ومن میم آخذ الشىء 
والانتفاع به ناجل إنه رزفه . والجواب لاهل السنة أنه تعالی 
خص اسم الرزق ب ل على سبيل التشريف كما في قوله 
رب يا عاد آل 4ي اسم العباد بالمتقین وان گان 
الکفار من العباد» وهذا على تة پر أل یکون من ومما ال 
رزقناهم ینفقون وهو الحلال دون لوق الحرام. زانا تشم 
عن الانتفاع فذلك ب 2 الشريعة ا د والا لما 
أمكن الانتفاع به أصلا والكلام فیما يكلههالانتفاع به 
حاصلاء ويلزم المعتزلة على زعمهم هذا أن الظلمة عاشوا 
5 ا ۳ ء۶ ۰ | 
عمرهم وفناتوة! ولم يرزقوا مع أنهم أوجبوا قط عي لله 
ale‏ ع ذلك 
تعالی فیک ن هو تعالی مانعا حق عبده المستحق علیه وذ 
ظلم تعالی الله عن ذلك . 
١‏ 6 لو ادن 1۳ كن تضاژه الجا 
قال رحمه الله: عَلَبَثْ مشب میات كلها و فضاؤه الجبل 
كلها . 


ی ف الله» لأن مشیگه الله آزلية 
ال ۵ غات العباد غلبتها و 


ا سار 


۳۹۸ 

5 و الیباد فحادثة منیحیاجچه الق محر رن , 
و يريا E Aa‏ 
۳ و ۳ 4 sl:‏ 
وقوله وغلب .. 0.. سايق والعباد وحيّلهم. كل ذلك اذك 
5 اله لأن قضاءه 


۲ ناه مو قير َالِم أبناء ا 


كل سُوء وَحَبْن؛ وره َنْ کل 
رو و عرس )4 [سورة الاب 

۳۵ 58 فال لما EF‏ 

ال برل على ذلك قوله تعال < يذ €9 [سرر: 


۶ 


عم ءق اد بير فلا کاشف له ال ۶ 
یج ی ak ٣‏ ۱ ۱ و 
۳ رد 2 ناه ری © > [سورة یونس]» فبطل معتتر 
ول رد ی 

سار لكل کافر الإيمان وشاء الکافر من نفس 


EE‏ هر ونم یکن ما شام امه لفقت ين مشيئة 


الکافر ولم تنفذ مشيئة اي تعجیز تمجز یکین أبلغ من ما 

تان وف الساف رخ لين بن علي بن أبي طالب 
e‏ إن القدرية لا وافق قولهج>قول الملائكة ولا وافق 
قولهم قول إبليس لأن الملائكة قالو لم لا إلا ما علدنا 
4O‏ [سورة البقرة] معناه أنت تخلق فينا كات لسنا نحن 
نخلقهاء أما إبليس فقال يا Ne‏ 
نسب إغواءه إلى مشيئة الله وتخلیقه» ۾ معناو اثت شتو أن اکن 
غاويًا وأنت خلقت في الغواية» فلم يكذبه في ذلك ولو كان 
كاذيًا في ذلك لدل سياق القرءان على تکذیبه. 

وإن قالت المعتزلة: إن كان الله شاء كفر الكافرين ومعاصي 
العصاة فمن أين لهم أن يتركوا الكفر والمعاصي فإنه لا بد أن 
يحصل منهم» ثم كيف يعذبهم على ما لا يستطيعون منعه من 


العقيدة الطحاوية 


الوقوع منهم! يقال لهم : | 
بأن الكفار سيكفرون 20 بان الله عالم في الازل 
فيقال لهم : سر و با 1 
ا محفق الله أنه 
5 ۳ یروباشین یه 5 
قالوا : لهم : فکما أن الله علم في الازل أن الكافرين 
یکفرود وآن العصاة ° بعصون ومع ذلك أ اانا 
ينفذ فيهم ما أوعدهم به به في الآ ۳ 5 


خرة ولا ود يي 
عندکم وعندناء الك وعدا نما کفرٌ الکفار بمعزعة ال كينا 


آنهم کفروا ب + وکدلك العصاة نما عصوا :الله بمشينة الل 
كما علم .أنه کون ر فيعصون بعلمه» ولیس في ذلك نسبة 
السفه إلى الله تبارك وتعا بر المعتزلق [البسیط] 


ألقاه ذ في اليم وه 
سا رب اغا 


قال أهل السنة: :إن الله تعالی مریگ فد جمیع الکائنات 
عيئًا أو عرضًا طاعة سیب ا 
مريدًا لها ضرورة. فإن قيل: كيف يجوز ان فیح 
تاف زا ما مقر E‏ تن 
معناه أنه احسن قلق"الاشییاء وأئه عالم بکیفیة,خلقها جل ما 
هي عليه من القبح والحسن فکانت على ما آراده ولم تكن على 
خلاف ذلك» ومن قصد فعل شیء فکان علی ما وج 
۱ ولا يقال كان ا رادته 
8 کي وم العبد ۳ موی لا 
وقضائه وقدره لوجب 
هلم نا اراد الم تھا لوي في تحت ی قله اکن اعون اما دای 
فعلیه مراعاة ما کلفه به ولا عذر له في الارادة والقضاء 


300 
. . ې وارادته ورضاه ومحبته وأ 
القد إلا أن الطاعة بميشية” ا 
. ديائه وفدره وار سوت ورن 


1 با محیته . < ۳ 2 

امه ورصاه زم . قلا 

رد :تیان وف عاقب على جا خی بل على ما 

مرضیه . ع a E ez‏ 2 ۰ 
لمشعة والقضاء وجمی هه رتیه لد 


ليا ۰ Ho‏ ۱ 0# 
یرصی 3 بل » : f.‏ 
چا ا الله قد یکون مرصبا 


5 یم ًلا فعاقب عليه . فان قيل : العبد لا يمكنه خروم 
4ب نت 1 ۳ 8 2 

رد )زا 3 لى عندکم: فیصیر مود على كفره وچا ون 

۲ ۲ 1 ۳ لمنع . فلا : 

الإيمان بإراد لي أحكم وآبرم في | ۱ لا یصیر 
د منه الفعل الاختياري فلا يصير بها 
مجبورًا. كما لا يصير + مورا ورن کی وتان مايه 
محالا لما أنه علم أنه يليما يفعل باختياره فكذا هذا. 
في المباحات آنها مرادة أم لاء قالت مد ادية منهم: لا 
تسف ا ا مسا یار نز 
قیل : آراد الله تعالی کذا فان أضيف إلى فعله كان المراد أنه 
فعله أو یفعله وان ضیف إلى فعل عبده كان المراد أنه أمر 
تکون مرادة لله تعالی. وقال غیرهم: کل ما كان منهیّا لا بصلح 
أن یکون مراد والمباح غير منهی فیکون داخلا تحت الارادة. 
وعندنا کل ما علم الله آن یوجد آراد آن یوجد سواء آمر ب 
۱ ۳ 7 ۶ 


مجبورًا بذلك لا 


وح العقيدة الطجاوية 

ا یأمر» وعند أكه 
3 کر اللممتزلة کل ما ار 01012 

سر این و لم یوجد. و 7 به اراد وجوده 


ع تا توش 3 
یواء وجد أو لم يوجد. هی عنه اراد أن لا يوجد 


والارادة تلازم الامر ع: 
۲ ۳و نازیزع ری شرس هه 
ما قاله بعضهمء إلا أن ٠‏ اامعتزلة» وعندنا تلازم العلم على 
د هده | لعن ء هت فا 
ی ۱ بارة مدخولة إذ لو كان كذلك 
لوجب أن کل ما كان 2 
معلومّا له کان من 15 : 
0 د مرادا له وذاته وصفاته 
معلو له ولا د ان ۰ 2 
م و" بصي ناه یکون مراةّا ليده والصحیح آن یقال: 
الارادة تلازم واا ا ۱ 
تعلق بالفعل تعلق بالا ادق 
3 اث حم 
اختلفت عبارات دقاوم هله ا)2 ۲ 5 
احا بنا في هذه المسئلة قال بعضهم: نقول 
على الاجمال نان لكي رالاتا : 

1 ۴ جودات والا فعال مراد لله تعالى 
ولا نقول على التفصيل إا إقبائح والشر والمعاصي من الله 
تعالى كما نقول على الإجتالدإن الله ا تمالی:حالی: لبد 
الموجودات» ولا نقول على التفصيل]نهٍ خالق الأقذار والجيف 
والانتان. وقال بعضهم: نقول على ت + ولکن را 
بقريئة تليق به» حتی نقول اٍنه آراد الکفر میلهالکافر کسبا له 
ا قییکا منهيًا كما أراد الایمان من المؤمن ابا له خيرا 
یت مأمورا وهو اختیار الشیخ ۷ منصور الماتريدي رحمه 
الله وبه قال الآشعري. وتمسکت المعتزلة بالنص والمعقول» 
آما النصن فقوله تعالی وم علقت للم ولإ با شود 6 
[سورة الذاریات] ابر انه لئ الجن الان اداد فمن قال 
بانه جات الکافر يكف ب ومني لللعصية فقة رة النمی 

۱ ی و ی سا اک کی 4 
وکذا قوله تعالی وما د بی کا اد ٩62‏ نض ی رل 
ارادة الظلم للعباد من الله تعالی. وكذا قوله تعالی #سيفو 


إن 


أراد الله من 
الخروج عن ! 
والمعصية؛ فبعد ذلك ما ۱ 
الوعید ولها أن يعاقبا عليه وفیه نسبة الجور والظلم إلى إن 


لس في :الوسيع وأنه خارج عن قضية الحکمز. 

واحتج اهلاق بالتص والمعقول أما النص فقوله تعالر 
درکن بل من با یی من باه 469 وقوله تعالى 
ونمل اه ما اء 55 تعالى له بخ ما بز 
408 وقوله تعالى طن کت َر ع يك 409 وقول 
تعالى وکو کا اه جع عل الهنهة. )€ وقوله تعالی رر 
م ر لأسن من ف لین سم ا وقوله تعالى 
ور بت نت کل قبی دی )4 وقلع تعالى جرک 
آله ما َو )»4 وقوله تعالی مخبرًا عن قول نوح عليه 
السلام طلا يقد شی إن لت آن سح لَك إن كن اه زر 
أن یبوک 463 فنص بعض هذه الآيات على أنه يريد من 
بعض عباده الشرك والضلال والعواية ودل بعضها على أنه 
آوخد منهم افد بمشيئته وارادته. والخصم ينكر ذلك فيصير 
ت بهذه الآيات. وأما المعقول فهو آن الکفر لو لم يكن 
7 هذا إخبار عن احتجاج المعنزلة بای على غير وجههاء أي أن المعتزلة تقول؛ 


ولو كان الشرك بمشيئة الله تعا 7 1 
احتجاجهم. الشارح. i is RE‏ 


تعالی وتکلد 


چا E‏ ۲ فعا 5 
ب ات بل شاء ميد او 
پیر وکذا لو شاء ابلیس منه ی 
پات وحصل منه الکفر فقد ور یضا فإذ 


بمطللت مشيئة الله تعالى نی © اکا یز ورزر 


قير إلى اشد تعالی آن لو رچ تبي ات ری 
و ۱ م نیکن: ال قادرا علی خلت 58 
الایمان في الجافر بطریق القهر 0 1 
3 والجبر 

لا يشا وإثبات وا يشا وا خبر » وقد قدر على دة 
3 | ۹ 5 *می عنه العجز والقهرءم وهکذا تقول 
إن المراد من ول مذكورة في الآيات المتلوة مشيئة الجبر 
نب ولو شاء ربك لاج علا تین 
يعني SA‏ ی ولامنوا جبرّا وامتنعوا 
عن الشرك جبرا» قلنا : .کی ف چ قولوت ان الله تعالى هل يشناء من 
الأبدي ویتخلصون به من العذاب الالیمآم لا. فان قلتم: لاء 
نقد تركتم مذهبكم». وان قلتم: نعم فقد هم ما قلنا إنه بطل 
مشيئة الله تعالى فيه ونفذ مشيئة الكافر ومشيئة إبليتش وهو أمارة 
كونه عاجرًا وذلك محال غاية ما في الباب أنه يقدر على تنفيذ 
مشيئة إيمان الجبر عندکم ولکن تنفیذ مشيئة آخری لا تنفي 
ا لعجز عن تنفيذ هله المشكة والعجز عن هذه المشيئة مناف 
للربوبية وتأويل الآيات بمشيئة الجبر لا يصح خصوضا على 
أصلهم الفاسد» فان عندهم المؤمن من أوجد الإيمان لا من 
تام به اللإبمان». كنس تكلم طن اق الک9 ل ن ۰ ۳ 
الکلام؛ فإذا خلق الله تعالی فیهم الایمان جبرا لكان المؤمن به هو 


+ العقيدة 


٤€ 


اه تعا قد شاء (* أصلهم لكان اا 
لی وهو ۷۹ ما e‏ 
المومن بذلك الایمان هو تعالی ۱ : ى 
N‏ £ الکافر » 
۷ الهدى لنفسا ونو سس 
20 انس سل جنا @4. 


حيث قال و َه ريك امن من فى 
. الکافر أنه لا يؤمن وأراد أن 


لا يؤمن هل يأمره با رد 
أن فرعون نا جهل لم يكونا مأمورين با لإيمان ولم يقل به 
عد ایی ارک ارجا تھا یه :ک2 را 
جاز أن يأمرهماريها فيه ی تجهیل نفسه وینهی عما فیه تقریر علمه 
بجنا یجوز آن بر نید تجهیل نفسه ولا بوید رم فیهتقی 
ولت ا او رانء لکن لیس الأمر بالفعل عند 
ن.ءامرًا بما فيه تجهيل نفسه» 
اوه هذا الالزای 
SEE‏ 


امین واد 


بل الأمر والنهي عندنا لتقریر ! 
وان ذنك آن اه تعالی علم في الاژه 
باتک e‏ ا یم والخلود به في 
الجحيم» ولا یتحقق هذا بدون الأ من والنهي: AN‏ الک 
أن يأمره با لایمان وینهاه عن الکفر» ویرید آن لا یومن بل يكفر 
لیتحقق ما علم كما علم + فعلی هذا عندنا الامر للائتمار 
والطاعة في حق من علم منه أنه اتشر ویطیع» ولولزام الحجة 
في حق من علم أنه يعصي ویخالف؛ وك ایی لااو 

f و‎ EMSIRS 
لالزام الحجة والابتلاء» ولهذا قال مشایخنا رحمهم الله إن قول‎ 
من يقول فائدة الوجوب هو الأداء راجع إل أضنول: المعتزلةه‎ 


د السنة والجمای 
رواجب لیظهر ما علم الله ری حوب الابتلاء بإلزام 
ریصیان يحقق ما قلنا الحدین * في الازل ما الطاعة .أو 
لم يشأ یکن) , .وعند | ر: "ما شاء الله كان وما 
5 و الکلمة آ 
مداق فل الله تغالى من ۱ صلاء 
bk‏ من الكافر الكفر ميم لخلق الإيمان فلم يكن 
وم : وقد کان. فإذًا على قي 
اعتقادهم ينبغي أن یقال: ما فا فى رز 
ل ۶ له الم .يكن وما .للم يشا 
3 00 52 والجواب: حول تعلق وبع 
ا پان 22 وما قت اف لاضن بل ليتبذون © »> 
معارض بقوله رلا لمر کی بے ن رن > 
اک أنه خلق كثيرا ينه و لجهنم آراد r,‏ ۳ 
یصیرون به هلا لجهنم اذل مع إرادة ما يصيرون به 
اما للجنة فقد آراد منهم ما یصیز تن چاله ظالما ۲۳. ثم نقول: 
المراد من الآية على قول أهل اش لدب ان 
تخیر | وقهرًا لا أن يكون المراد عبادتهم پاریت: لاناق 
ا SS‏ 
الصبیان والمجانین لم یعبدوه اختيارًا ولکن لم یخرجوا من أن 
یکونوا عبيدًا له جبرا وقهرّا ولو كان المراد من الاية العبادة 
الاختيارية ولکن خص منها الصبیان والمجانین فیخص المتنازع 
فيه بما ذکرنا من الدلائل» ویکون المراد من الآية من علم الله 
ما له 
تعالی منهم الایمان والعبادة لا کلهم. وآما وله تعالى و 
ثيل نا لاد )€ فنقول: : المراد به لا يزيد آن یظلم ده 


فائدة ۱ 


يي و 0 ٠‏ 3 الملا والأملع. 
)١(‏ أي على مقت قولهم لكان ظالما لأنهم يوجبون على الله 3 


6 شرح العقيدة الطمارة 
لان أهل اللغة قالوا إذا قال الرجل لا ا معناء ل 
أريد أن ب .اما قوه الي 9 ون 
الآية قلنا : رة اله عليهم احتجاجهم ب E‏ انفسهم 
معذورين في الكفرء فإنهم Ej a‏ 7 تیم 
وة تمالن لتکو جا Ns‏ 
دا الله غا ننه قبل فعلبةء و a‏ 
حجة لها قلناء والدلیل علیه سیاق الاية حبت کال وق يمر 
تم تیب ك إن یرت الا ألظنّ ون اس ل 
تخرصون (60) كلاد 

وَالجواف عن بهة العقلية أن نقول: قولهم لو أراد من 
الكفر إلى ءاخره قلتااباتهارضكم بالعلم فإن من علم منه الكفر 
والمعصية مل یمکنه 1501 جيسن علم منه" ام لا۰ فکل جواب 
لكم عن “فصل العلم فهو جواچق ین فصل الإرادة. ثم نقول: 
أراد منه الكفر والمعصية باختياره مشیئته كما علم منه أنه يأتي 
ذلك بمشیئته واختیاره فلا بد وان ها لي کا آراد وعلم فان 
كان المراد والمعلوم الفعل الاختباري كيفجيكون الفاعل نب 
مجیوژا وکو فحل العبد اختیاریّا ثابت بدلالة القطع والیقین؛ 
فان العبد یعلم من نفسه علمًا ضروريًا أنه یفعل ما یفعل بقصده 
واختیاره بحيث لا یجد إلى انکاره سبیلا» وقد دلت الدلالة 
القطعية من حي المعقول علی آن فعله لا یخرج عن إرادة ال 
تعالی فلا معنی لانکار آحدهما؛ وقد ورد الکتاب بتينك 
المشيئتين حيث قال الا ما شتثم ©» ثم قال وما تا 
إل أ ی آله )4 ومما يتعلق بهذه المسئلة أن المعدوم هل 


0 
سر 


5 العقيدة الطحاوية 


¥ 


علق بالإرادة أم لاه وا 

ل بعض الأ: 

یه إن المعد 

لإرادة وبه قال بعض آصحابن لأن الإرادة لوي 
الجائزین وما جاز عليه الوجود والعدم ل رد نها 
إلا بالارادة» وقد قال عامة أصحابنا المعدوم للا يصلح آن 
تلازم الفعل عندنا علی ما ذکرنا 
والمعدوم له يصح آن یکون مفعو لا فلا يصح أن یکون مرادا . 


یکون مرادا لأن الإرادة 


قال ر الله ٠‏ : وفي دعاء 1۳۹ ء وَصَدَكَاتِهِمْ مَنْفَعَة نوات وَالله 
يُ. الذّعَوَاتِ وَبَقْضي الحاجات. وَيَمْلِكُ كل شیء ولا 
ی عن لله تعالی طرفه عین؛ من آزعم أذ 
استفتی عن الله طز نب من أل الحين. 
آن الأموات ینتفعون بدعاء 


قراءة القرءان على القبر تنفع 


العسیب الرطب الذي شفه الب و انع غرس على قر 


۹ 

1 على و میت کی شیب مر کب 
e ۳30‏ ». ویستفاد من هذا عرس دای ۱۳ 
a‏ بالاشجار فکیف بغر ۶ 


القرءان على القبور » واذا خحفف عنهم 


104 «وبأن 


الصدورا ؛ اتکی فک 
> 56 7 عير : 
(۱) قال السيوطي في پجتمعول ويفرقه مر ی 
ان 1 
المسلمين ما زالو ۳ el‏ شم 9 
د 
نك ا Uk‏ ی بيسن من 
د ا م ون من الک €7 
۲۳( لبخاري في کاب | AES‏ 
5 اء منه ٠‏ 


شرح العقيدة 
۸ یر ي , الطحار 
وا اجه الملیام : 
الرجل المومن القرءان. وقال النووي ی ۳ 
٠ 1 ۲ 1 ۱‏ ۰ 
ف ج الق ءا لي والله أعلم» اهم. فان ل 
الجرید فتلاوة القر ۱ 


س + ينا ۱ 8 1 8 
00-0 :> 7 ۱ مس عود » قل 
القرءان من انسان أعظم وانفع من E‏ يف 
له مر نی حال الحياة» فالمیت کذلله 
القرءان بعض من حصل صرر ی 1 


ایی ا اتیک ی 
(اقرء ۲ علی موتاکم"؛ رواه ابو داود والنسائي وابن ماجه 
5 ۳ هذا الحدیث ضعفه بعضهم لکن 
O‏ آبه پچ سكت عليه أبو داود فهو حسن» وحسنه 
الحافظ السیوط ركا وحدیث: «يس قلب القرءان لا يقرؤها 
رجل يريد الله ولا خر: الا غفر له واقرءوها على 
5 1 کی 
موتاکم)» رواه احمد . > 
رحمه اله يقول: فإذا دخلتم المقاي خإقرءوا بفاتحة الكتاب 
فانه يصل إليهم» اه. 
وأخرج الخلال في الجامع عن الشعبي قال: كانت الأنصار 
إذا مات لهم ميت اختلفوا لین قبره يقرءون له القرءان. 


(۱) شرح مسلم (۲۰۲/۳). 

)۲ آخرجه أبو داود في سننه : كتاب الجنائز: باب القراءة على الميت» والنسائي في عمل 
الیوم والليلة (ص/ ۰6۳۱۸ وابن ماجه في سننه : کتاب الجنائز : تأب مانجا تفا بقل 
عند المریض إذا حضرء وابن حبان في صحيحه انظر الاحسان (۳/۵). 

(۳) آخرجه أحمد في مسنده (۲7/۵). 


سول از 4 r‏ 2۲ 

5 له کار . 3 5 

رن وآدعو لك». وم نی وی ی 
رك» فان هذه الكلمة ره فين و : 


اة ء 
الرجل بعد فراع د عام بانواي و . «وأدعو 
با ا اجر اليم 
7 9 ۱ 


۳ اللهم أ 5 
قول : وصل ثواب ما قر لواب لمات رميز 
رين کسب قال : قلته: با یر || ۱ 
52 رد لله إنى أكه 3 5 
أجل نن تيء قال : SR‏ 
وما شهر چ خلاف الشافعى اخ؛ دواه الترمذي”" . 

۱ - ي هن قول إن الق اءد له + 
المیت ھر سا نو 
با لایصال وغیر ما لا E‏ القراءة مع الدعاء 
استحباب القراءة على N‏ بر فان الشافمي .قر 

وذهب بعض اهل البدع إلى لوصول شىء ألبتة لا الدعاء 
ولا غیره وقولهم مردود بالکتاب وین واستدلالهم بقوله 
تمالی ون ی لسن إلا ما م46 هرر النجم] مدفوع 
بأنه لم ینف انتفاع الرجل بسعي غیره نیت الصدقة 
وا لحج عن | لميت وانما نفی ملك غير شعيه»,وأما سعي غیره 
نهر ملك لساغیه فاه واء ال لغیره وان شاء یبقیه لقسه 
۳ ۳ ۲ وا لم يقل إنه لم ينتفع إلا Cl‏ 
els 5 5‏ د ۵ ۰ 
الاية ی ر ورد النص باستثناثه كر 6 
صد فة ودعاء ولحو ذلك . 
E‏ ا 0 ری باب قول العریض اب © 
a‏ ا الم 0 
() یه ل‌خاري ي ضحیجه: + ne‏ باب ۲۳ : 
(۲) أخرجه الترمذي في سنه: کناب ۰ 


ت إلى فاد 
ٍلی ل 0 3 
وكذلك حدر يث أ 


ومژلاء النافون على 550 ال 0 
ایر لل رامل ا زاین لقبر ون مرا 
این عمر فرجع عن رایه. 


وقوله : «والله ۱ ژد 

شاء الله أن ېب له ولیس المعنى الم كل من يدمو 
1 ی وأما قوله تعالق 9 أدعوق حون اک [سورز 
غافر] ف ناه اعبدوني وأطيعوني آثیکم . 

: لا يبملكه شىء» فذلك لقوله‎ ۲ ۱ E 
وتر کی ر ی‎ 
رم مد این والايض وال عل کي شىء در [سور:‎ 
مويه ملك السو ر رض وا ر مسورة‎ 
9 ۰] ال عمران‎ 

وقول : .دومن عم الكشتفتى عَنٍ الله طَرْقَة یذ گفره معاء 
أن الله تبارك وتعالى يحتاج إل شىء لأنه هو آوجده وأخري 


من العدمء لأنه لو لم يشأ وجوادقخيخلقه ما وجد العبد» فالعبد 
محتاج إلى الله في وجوده» كذلك ھال العبد ما حصلت إلا 
بتخلیق الله وتکوینه» فمن اعتقد أنه د عن الله طرفة عين 
کفر. وآما قوله: «وضّار من آهل الحين" معناه من أهل 
الهلاك أي صار من الهالکین المعذبین الموبدین في الاخرة. 


چم 


قال رحمه الله: والله يَعْضَبُ وَيَرْضَئْ لا کأخد من الوَرَى. 

الشرح أن الله من صفاته الرضا والغضب. وهما صفتان أزليتاذ 
كعلمه وقدرته ومشيئته وسائر صفاته» ليس غضبه ورضاه كما 
يغضب المخلوق ویرضی» فإن غضب المخلوق مخلوق لأذ 
الصفة تتبع الذات» فنحن ذواتنا حادثة فصفاتنا حادثة کذلك؛ 


(0 ب بعد‎ E 
الخضب لیس الغضب الذی + يللد > فهذا یقصد به‎ ۳ 
0 


١‏ ي هو صفة نا 
با كانوا محلا لتخر الاس ع تية له لأن العباد 
أي موجودين بعد عدم . م ورضاه این 


(۱) تقدم تخریجه 
(۲) والله منیب ر ّم 
م مرو ضی کأحلٍ من | 
E‏ ادد المائدة] ل گنک كما نطق به القرمان بقولو تعالى 


حق الكفا ر #ووغضب اله ليهر تهر 
تعالی وف بما وت به تف فى 


انا ار مرن سرا 


زان 


: 0 ليا ؛ الم في القلب بارادة (یصال 
الضرر إلى المخبضوب تهلیی: والغضب د ت الله به یکوْ بمعنی الغاية أي 


إرادة N‏ وإرادة الانتقام أزلية هذا | عند الأشاعرة في عباراتهم» 
واذا وصت افتتار ی بالغضب ب یوصف ا هو التَغَيرٌ أي الاتفعال 
الاه چم 


ا عبارة عن إرادة إنعايه على عاو أو عن نفس لجع وهذا هو 
معنی الرحمة ایضا ولتت رحمه رقَة القلب . وم ما رر یکدی الشفاعة 
الذي روا مسلمٌ من أن ءادم وغیره یقولونٌ يوم القيامة : "إن ال که میت الوم 
غضبًا لم يغضب مثله قبلهُ ولا یب بل مثله فهذا يُقِصدُ به بآ الخضب لیس 
الغضبّ الذي هو صفة ذاو لله . 
وقد كان المّلف إذ آرادوا اختصار العيارة يقولون الله يغضت ب ویرضی بلا کیفب 
مالك پن آنس وال بن تیان اوري وال وزاب هؤلاء ا باکر 
ی یز ینعم بعض الناس آنها کصفات 
1 یقولون: "بلا کیف) . آما العْلّ 
يتين 0 5 HR‏ 5 الله إرادته الحم فيه ا ا 
الشرح القريم ص 
أرجّعوا الصفتين ا الإرادة» وكلا القولين صحيخ ٠‏ ده لقويم 


ب و اله: وجب ۵ 3 هت ۹ 

رن ب بنهم» ولا برا من ۱ 1 دینْ وایماد 
وبفیر پر لیر كرفو ولا مدا یه وخبهم 3 
واخسانْ وَبْفْضْهُمْ کر ونقاف د 8 
الشرح مدعت محبة أصحاب دسا الله » ونعتقد أن حبهم 


یمان وبنضهم كفر ونفاق وطغم” : 


له : ازا یط وی 1 
بما لیس فیهم في التعظیم بل نصفهم بما 
الشیء ۽ مجاوزة الحد. 
وللا خير فتاه أنه في الإجمال لا 
فنذكر الأفراد على حسب 
معنی هذا الکلام أنه لا ینت 


3 
منهم) ای لل 
یستحقون » لادی 

وأما قوله: «ولا 
صفاد ا 1 

هم لشرعي O‏ 

آحد منهم لا بل من ثبت عليه جر 

ثم اله حابة على مراتب قسم 2 


الماك ولد ميدق 


«إن ابن عمك معاوية يأمرنا بان ناکل أموالنا بیننا بالباطل: 
ونقتل أنفسنا» فقال له عبد الله بن عمرو: «أطعه في طاعة الله 


(۱) يذكر به للمصلحة الشرعية كما ذكر علماء الحديث في كتبهم أصحابٌ المتون منهم 
وأصحاب التاريخ منهم مساوئ بعض منهم ليُعرف ما هو قبيح فلا يقتدى به في ذلك 
كخروج بعض منهم على أمير المؤمنين علي فإنه لا يجوز استحسان هذا منهم فلولم 
تذكر هذه المساوئ لظن جاهل بالأمر أنه عمل حسن فاقتدی بأولئك في ذلك. 
الشارح. 

)۲ تقدم تخریجه . 


العقيدة الطحاوية 


سر 


و 
ام ا رت 
عع TT E‏ 


او النارا رواه الها 5 
لأنه غل شملة من الغنيية أي ای او 
پالافتداء بأحد من آمته لا ي المعروف. فذا كان الأمر هکذا 
نیا ورد من أن 0 قال : له لله في آمیحابی لا تارجم 
برضا بن نوكه بای أحبهم ومن أبغضهم فيبغضي 
أبغضهم' ٠‏ ر رمدي یت ب بيطا اصیا ی من یرب 
جال یس مت العمل فإ شم اسر 
لأنه معاندة لثناء الله ی في عليهم " ولا جى مذا الحدیث آن 
لا يذكر أي فرد منهم الا لي بل حکم التحذير الشرعي لا 
AGRA‏ شر ا ث کتبهم التي آلفوها في 
الحدیث ایراد مثل هذا الحدیث یف ار کا عرد اقا 
المبحابی فن آي هی من الاشیام با ما للم ولا غیره هذا 
الحدیث وأمثاله کحدیث: لا آشبع الله بط گرفي TEE‏ 
وكحديث قوله ي لفاطمة بنت قيس حين استشارته في أبي 
جهم ومعاوية وکانا آراد كل هنيما أن یتزوجها «آما آبو جهم 


(۱) آخرجه البخاري في صحبحه : کتاب الجهاد والسیر: باب القلیل من الغلول» 
ماع اي ای ی 

() آخرجه الترمذي في سننه: کتاب المناقب: باب في فضل من بایع تحت 
الشجرة» 1۳ بن حبان في صحيحه: باب فضل الصحابة والتابعين رضي الله 
عنهم: ذكر الزجر عن اتخاذ المرء أصحاب رسول الله یا غرضا بالتنقص 
کلاهما عن عبد الله بن معقل» انظر الاحسان (۱۸۹/۹). 

۷ آغرجه صلم في م کتاب البر والصلة والاداب: : باب من لعنه النبي کل 
ار سبه أو دعا علیه. . . إلخ. 


يذ ییارس یخی أن اشر پانه,خب راب 
وقال علیه الصلاة والسلام في بیان علو مقام 0 العلي 
0 03 ۰ ۰ .+ ۷۹ يږ 
منهم : « لا تسبوا آصحابی » فوالذدي دعسي بح ه لو نفق أحدكم 
1 ۹ لا نصفه)» ا ا 03 
ثل آحد ذهبًا ما بلغ مد آحدهم و ۰ رواه البخاري() 
ماهلا پرید مه ال نيوك کل ن لبه موه جد ردن 
یعنی د بقین الأولين من المهاجرین والانصار کالعشر: 
وداج ذلك آن الحدنث :أن + 
المبشرین ١‏ وغیرهم» وذلك و يث اتف 
الولید شب عبده لن بن عوف رضي الله عنهما فأراد رسول 


الله أن یبین أن أو زين عبد الرحمن بن عوف من طبقتهم 
في الفضل لا بلح به كي ليس من طبقتهم کخالد فان ليس 
من السابقين الاولین لان خم و به وهذا مع 
ما لخالد من الفضل حتى سماه"رمپول الله 5 سيف الله» ومع 
ذلك فمرتبته بعيدة عن اللحاق + فقال کل : «لا تسبوا 
أصحابي» الحدیث ومن يورد هذا اللجديث في خق کل 
صحابي فمنشه الجهل بمراتب الصحابة وبالكديث المذكور, 
والحديث المذكور مع بیان سببه رواه ابن حبان"» وهذا دليل 
ظاهر على أن الصحابة ليسوا كلهم في مرتبة واحدق وفيه أن 
أجر المد أو نصف المد الذي هم يتصدقون به أفضل عند الله 
من آن لو تصدق خالد بن الوليد وأمثالة ممن ليسوا من 


)۱( آخرجه البخاري في صحیحه : باب فضائل آصحاب التبى : باب (۳۳). 
() آخرجه أبن حبان في صحیحه: کتاب اخباره وله عن مناقب الصحابة: ذکر 
عبد الرحمن بن عوف الزهري رضوان الله علیه. انظر الاحسان (1۸/۹). 


ح العقيدة الطحاوية 
سر 


6 


لسابقین ا جیل ار 
عا ذعباء بل أ 
التي 51 ا اش ORE‏ 


وانما يرل 
ق علی معاوية فانه کان ,] 
| بسب 5 يامر 
| لوت ا )00 
هذا ید ۱ 
کل عاونا گام ایرد 


خالقة الځ »في رر ها إمير: زر 


الأفراد من | عنامي اس با يدخل .في برد 
تاو ار 2 كان الأمر كذلك ما أودع 
ادود كليم اي لتي فیها ذم تلك الافعال. فقد 
آورد البخاري وابن . 


5 حدیث: OES‏ 
ھی للبار عرف الارن 
ولیتناقلوه ه بقصد النصيحة بتعلیم ذل هج تصيحة اللمشلمين لعلا 
ا E‏ في دين الله . 
قال الحافظ اللغوي مرتضی الزبيدي في تيح الإحيا iy‏ 
نصه: «وقال محمود بن محمد بن الفضل : اا بو صالخ 
المعافى بن مدرك» حدئنا ضمرة» عن عن السري» عن الحسن - يعني 
البصري - قال: لما حضرت عمرو بن العاص الوفاة قال لمواليه: 
البسوا سلاحكم» فلبسوه ثم جاءوه فقال: آتستطیعون أن تدفعوا 


الباغية يدعوهم إلى اي 


)١(‏ أخرجه مسلم في صحيحه: كتاب فضائل الصحابة: باب من فضائل علي بن 
1 ہی طالب رضي الله عنه . 

0 أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب الصلاة: باب التعاون في بناء المساجد 
وابن حبان فى صحيحه» انظر الاحسان .)۱۰۵/٩(‏ 

7) إتحاف السادة المتقين (۳۳۳/۱۰). 


شرح العقيدة طساو 


8 .. وقد علم ولكنه آراد أن ير 
نب ؟ قالوا: اه ی شیاه فترکناها زغ عن اد 
آمرتنا 
بر فقال: اللهم ر ر ته وقال: : ألا إني آشهد أن اور 
يليه ء 
فارتکبناها» ثم +© 500 قال الحسن : : كيف إذا جار 
ل پردد 5 و مم 
إلا اله فلم يز ور امل لا إله إلا الله») آنتهی ۰ 
إلا الله وقد 
بلا إله العا الذي ود معاوية في فتال 
واه کر 2507 
امیر امون 74 0 وفيهم أولياء تب 
اهل بس واه الله عنه بما 
صي لله وعم بها ۳ و 
كاويس القرني م يا ) 2 
> فلا يظن با وي أنه يعني المنم 
لعمرى بن العاص بغيره جر 
| ا قوى من هذا ما رواه الحافظ مسدد 
رو بے الله عنه ف« مسئلها: 
« ۵ 
ین ستول شيخ البخاري رصي في نه 
وان «إن بني أمية يقاتلونني يزعمولأي قتلت عثمان وكذبوا إنما 
يريدون الملك» » فلو أعلم أن يذهب ما بهم أني أحلف لهم 
عند المقام والله إني ما تلت عثمان ولا آمرخت لفعلت» ولكن 
إنما يريدون الملك» اه. ومثله نقل الحافظ ابن جرير”” ۽ عن عمار 
بن ياسر أن معاوية وجماعته من بني أمية استحلوا الدنيا بحجة 
الطلب بدم عثمان وقد تقدم ذلك . 
فكلام سيدنا علي وكلام سيدنا. عمار رضي الله عنهما ذم 
لمعاوية ومن تابعه من بني أمية» وهذا لا يُعد طعنًا في الصحاب 
إنما الطعن في الصحابة أن يذكروا جملة بسوی فينبغي حمل 


)۱( آورده الحافظ ابن حجر في المطالب العالية وعزاه له (AAS‏ 
(1) آخرجه الطبري في تاریخه (۹۸/۳). 


ع بل )وه 5 : 
من بعض افراد الصحابة, 00 بعدهم أتقى عند الله 


رسول اله كل ولا و 
یایاوز 


وبایعوه» واجماعهم کین ال یاب الله حجة موجبة للعلم 
قطعّاء قال تعالی ون ی وسطا لوا مُبَدَآه َل 
الگا ©€)€ [سورة البقرة] والوسط الفتّل المرضی فلو لم تكن 
إمامته حمّا كان منكرًا ولم یتصور منهم المطايقة على إثبات 
إمامته ومبايعته» فمن طعن في إمامته فقد طعرئافي إجماعهم 
وصيّرهم مبطلين فيكون ذلك طعنًا في خبر الله تعالى ولان الله 
قال «ولتیفون اروت من امین والاتصار وال أتبَُوهُم 


< مک 1 


عالم بما كان وما يكون إلى ما لا نهاية له فلو كان في علمه 
آنهم عار هه تخافتین محرفین لدین"اله ما اتخبر انار تبي 
عنهم لأنه لا یخفی عليه شی*: 


ثم إن من جملة إلأدلة على صعحة خلافة آبي بكر أن الرسول 


شرح العقيدة 
سرج الي 


اح ا و 
۱۸ ۳ 38 حياته » والصلاة 1 
۱ الصلاة في مر ۵ ام 


e 
5 


۵ ا 

لاي رضي 0 وا )0 ê‏ 
و ا بعد التوحج : ته علمیا: انه, آمل 
امور چن فوخ مر صس مر 5 0 ل 


یتقدم غیره د ۱ حتى بايعه بعد ذلك فل فيه دلیل 
وتأخره إلى ستة 3 E‏ لأنه لو لم يكن راضيًا ما بایی 
2 ا e 8 r‏ 5 5 
ان علا لم يکن آما السبب في تاخره عن مبايعة أبى 
سد قلف ال اهي و ا ل ار Ma‏ 
lee e 5‏ بالحزن على رسو لله ی 
ته أنه يبايع فيما بعد. 


نض" : «وکان یقول هد من هو من 2 الحل والعتر 
الاغانة لمن هوا ها فا اتک یتست غلى كافة الخلق الانقياد 
ES‏ بن ار ی یی اوه كي ا 
عُقدت له الإمامة استییب من ذلك # چ يتب مزع من ذلك 
ودوفع عنهء وكذلك إن عقدت جماعهٌ لواحجد وعَقَدَت أخرى 
لغیره نظ فان كان آحدهما لا يصلح بأن ‏ د مفضولا 
وناقصًا في شرط من شرائط الرمامة کانت: بيعة من کملت في 
(1) اج البخاري في صحیحه: کتاب الژذان. باب أهل العلم والفضل أحق 
بالامامة دياب إذا یکی الومام في الصلاة» وتنا 


ب الاعتصام: باب ما یکره من 
التعمق والتنازع والغلو في الدين والبدع, ومسلم فى صحیحه: كتاب الصلاة: 
باب استخلاف الإمام إذا ع م 1 ۱ 


1 لو a alal‏ 
١‏ ا إلخ. دالترمذي في سننه : كتاب المناقب: باب في مناقب أبي بكر 
دعر رضي الله عنهما. ۱ 

۳( دکان مشخلا برهن السيدة فاطمة لله عنها 

() مقالات الاشعري (ص/ ۱۸۳ 1۸4( ۱ 


شرح العقيدة الطحاوية 


35 


و و عل الماح :۲ 
سرد 8 ۸ ولی. إن اسر« 1 
چچ في الفضل والمنزلة 
ی نظر ای A‏ عن فأئبت و وان 
E‏ | 55 


50 RR e 
ا‎ 
۲۱ ات ی انته‎ 


تفه ی ۲ ی 2 با کر فم ول پا رن 
ال الزركشي ي تشتیقت التساللع ۳ ما نم وز ران 
کر ما زال بلج E‏ (ش) هذه عبارة الشیخ الآشعري 
وهي واضحة من عدم التبدل في السعادة والشقاوة 
وظن بعض الحنفية آ05 ي يقول إنه كان مومّا قبل البعث 
وليس كذلك» ومعنی قو َك بعین الرضا أنه بحالة غیر 
ال ی تعالی بأنه سيؤمن ویصیر 
من خلاصة. الاپران وهيذا کا آنه ا بعصيانك 
I‏ سیعود ۳ طاعتك ويصير” من»/خصائك 5 


غيره» ا لسبکي يان ا 
حالة كفر بالله» وكان يقول لعل حاله قبل البعث كحال زيد بن 


)١(‏ الذين يدعون المذهب الأشعري م يقولون معاوية ما عليه شىء في مقاتلته لعلی 
ما عرفوا أن البيعة تصح بمبايعة أهل الحل والعقد ولو قل عددهم» هذا معاوية 
الذي قال على ليس له علينا إمارة» لو قیل له إمازة عثمان ثابتة عليك وعلی 
زا ام دا سل ناذا تیا 

(1) تشنیف المسامع (6/ ۷۲۷ - ۷۲۹). 


OOP O 
انا يح الشر في مخصيص العزيز‎ r 

عمرو بن نفیل و 5 6 

1 و من الصَحابه وک E‏ ۲ 

بالذكر عن غير وف الله عنه أنه قال: ما آحب او 
1 ۹ ۵ الثوري د ٍِِ و 

وجاء عن سفیان الغو وان الرجل لیعبد الا وثان و 


2-2 ۱ 


فو ۱9 وه 3 
لي عي حي بر ا ابو ف OTT‏ 
الْقَوم الخ مرن الك فنسال الله تن سهی 


رضي الله عَنْهُ نم لعلی؛ 0 
الخُلْقَاءُ لراشذون وال المفتدوه 
الشرح يجب الایمان بحقية خلافة بمة على حسب ترتيبهم 
في الخلافة لأن الصحابة بما فیهم علي الله عنه رضوا 
بلاك» ولا نمني بهذا آنه لا ليفة راشد في الامة سوی الارن 
لسن بن علي الذي پایعه المسلمون خليقة راشي ركذا 
عمر بن عید العزیز» لکنهما أل مرئية من الاريعة. 


حو يد و مده عر الس وی 
ae EY‏ 
د کان بوجد من هو بهنمالصفة لکان ر 
۲ معناه كان يعبل ار ختلم نم ۱ 
نیک مه کته یی یناه تا 
لد بل اس RE‏ الکهف]. 


مؤمن بين البشر غير رسول اله 


00 3 لذ ال الذين که ام رول له ورف 
تون و ما شهد لَهُمْ سول الله ی 
و لعز, نكم ال بکر وم مان وي رطلحث 
ولزئیژ وسعذه سید وعبد بد الرخمن بن عَوْفٍ ویو ید 
ابن اعجرم وَهُوَ مین 


TS‏ ومن 
خسن لول في اضحاب رشول اله له 5 وَأزواجه الطاهرات من 


كل خلس له لین من كل رحن فقذ بر ين او 


0 
الشرح أنه نشهد بالجنة للعشرة ة الذين بشرهم النبي بي بالجنة 


کھا جاء ذلك في الخويع رواه آبو داود وید 


۷ آزواج النبي کا اللاي : فزن بعشرته فیجب تعظیمهن 
ومحبتهن کما يجب محبة القیتهابة. ۰ والتقدیس التطهین 
والمعنى م منزهون عما ع يدر المذکور في قوله 
تعالی لد هب عنم امش 48 لسهرة الأحزاب] هو 
اش ا الفضل شامل لأهل بيته بيته علي وفاطمة والحسن 
والحسين والعباس ونحوهمء ولا رم أن أهل ليت ایس 
بالذکور بدلیل قوله تعالی دالوا تج حجین من ن مر 51 رمت الله 
07 کک ۳ ات © > [سورة هود] والخطاب في هذه 

الآية إلى زوجة إبراهيم . 


#2 و خلفاء : والترمدى. فی سننه : 
() آخرجه ] داود فى سننه: كتاب السنة: باب في الخلفا وار ی 
ون 1 ۰ ا ن بن عوف رضي الله عنه. والنسائي في 
کتاب المناقب: باب مناقب عم تیان 1 فين ولحي ا (۱/ 
الكبرى: کتاب المناقب: باب عبد الرحمن بن عو ۱ 
۷ ۱۸۸ و۱۹۳). 


شرح العقيدة الطحاو: 
EAR‏ 
۲ 
بعغد 
ال مِنَ السابقین ومن هم من 


يعن أل الخیر والأثْرء رم الفقه وَالنَظرِء لا ُذْكَرُونَ إلا 
ا 


عَلَى غیر السپیل. 

م وء فهو 1 

تعظيم هؤلاء وتوفیرهم من تیم س2 
الشرح و لان النا جب 

ا ل في تبليغ الشريعة إلى من خوچب توكيرهم 
وهم ا لأن الله نا الی الدعاء سي 
وتعظيمهم دك ًا أفْفِرَ لكا 

نولاج رايت ۳۹4 من بعدهم ولو د رد 
بویت الي" سیون الاين ولا . جل فى ٩۱‏ عامنوا 
46 [سورة اله لآية هذا هو سل المومنین أن يوالي 
۱ مات ا عبن وفد قال تعالى 
وی والتؤيتث بر( بت € [سورة التوبةا؛ فمن 
e‏ النفاق والخذلان» و ند ما صاروا 


آحباب الله وقد ثبت عن وسيول الله مه 50 قال: ۲ 
عادی لي ولیّا فقد ءاذنته بالحرب»(۲. ۳۵ 


نال رحمه الله : رما 


وقد تقدم في آول الکتاب تعریف السلف وبیان فضلهم. وقد 
اختلف في حد التابعي فقال الحاکم وغيره: : إن التابعي من لقي 
واحدا من الصحابة فأکثر آي مع الایمان» قال الحافظ 
العراقي» (وعلیه عمل الاکثرین». 

قال رحمه الله : : ولا تفضل | 


أحَدًا من لأولياء علی 5 E‏ الا 
لبهم اسلا ول 


نب واحذ أفضل من ج الأوْليَاء . 


فرح العقيدة الطحاوية و 
اکنا ۱ 5 ل الولی تما 07 علی 
البي وافتدانه به فون ام ال واي الولاية باتباعه 
١ ۴ ۶ 3 ۱ 2 ۹ ۳‏ شريعته ۰ 0 8 
ی ره و 9 او مثله. فال تعالی, بهد ذکن ۱ 0 98 
7 کا فص ل۰ ۱ عل الْعدليي ١‏ عدد من الا تبیاء 
تأفيل الاية بان المراد اليه 
تأویل بلا دلیل وهو ممنوع. 


فائدة قال محافظ في الفتح ‏ نفلا عن القرطبی فی قضة 
موسی مع الخضراها نصه: «ولنتبه :هنا علی مخلطتین : ۱ 

الاولی : وفع لبحضی الجهلة أن الخضر أفضل من موسی 
تمسکا بهذه القصة وبما شملت علیه. وهذا نما یصدر ممن 
قصر نظره على هذه القصّة ول ينظر فیما خص الله به موسی 
عليه السلام من الرسالة وسماع کلام الله واعطائه التوراة فيها 
علم كل شىء» وأن أنبياء بني إسرالجل كلهم داخلون تحت 


شریعته ومخاطبون بحکم فر ته عفرا عبن :وأدلةا ذلك خی 
القرءان كثيرة» ويكفي من ذلك“ قوله تحال چ یموس إن 
اقلم ام دمة. كين سق 57 4 رة ال خستراف ]+ 
ما ی 7 آتجادیتف الأشبتاء من فضائل موسى ما فيه كفاية. 
ال الا وان کان :نبا قلیسآبرسول باتفاق» جرد 
۳ : ر لتا على :أنه رسول فر 
افضل e‏ ی EE‏ وغاية الخضر أن یکون 
ات 
کواحد من أنبياء بني :سر * 

Sis a‏ ل و سه 

۰6۲۲۱/۱( فتح الباري‎ )١( 


1 4 لسورة الانعام]» ولا يجوز 
زمان أولئك المذکورین. لان مذا 


سس قیدة مسارم 
ی بل ولي فالنبي أنضل من ې وهو ار 
الخضر لیس ينبي ٠‏ ماع إلى خلافه کافر لأنه أ 

نولد» والصائر ! مر معلوم 


مقطو به عقلا و 5 
3 و سا کا اق ال 


امتحانًا لموسى لیعتبر . 

الثانية: ذهب قوم من الزنادقة إلى ۰ طريقة تستلزم هلم 
أحكام الشريعة» فقالوا: إنه يستفاد. من فصه موسى والخضر أن 
الأحكام الشرعية العامة تختص بالعامة والاغبياءء وأما الأولياء 
والخواص اها حاجة بهم إلى تلك النصوص» بل إنما يرا 
منهم ما بقع يرقي‌بهم ویحکم علیهم بما بي زرا 
لصفاء قلوبهم ع ار وخلوها عن الأغيار. فود 
علوم الول والخغات ن جكيانية ر فيققون: علی,آسرار ,الکاززان 
یملمون ال حکام الجزیبات خرن دیا عن احکام.الشرز 
بات A E‏ 
€ 0 2 ای ویزینه] يث المشهور": 
E‏ ماک الجاس وارك نے کے اھ ا 
القول زندقة وكفرء لأنه إنكار لى القرطبي: وهذا 
اجری سوا لح لاح کلم من الشراتم. فان الله ين 

7 امه لارتملم. لا واس وی( 


السفراء بر: 0 
هد کر جل ار وه 

2 ۳۳ ر |۶ ۳ 
الله ۳ Ek‏ واحکامه كما قال تعالی 


Af: 


1 3 2 9 رسلا ف سر 11 3 
| لحج]. وقال ا ۳ 7۳ ازو الناس @4 ا 
۳ حت جل ر © 
2 4 [سورة 


۲۸ 
ر 1(« والدا 
يه که ال و ل ی ۲ 1 
2 اجتهاد, | 7 1 یا خحذ باجتهاده لا يقلد 
جتهادى . الشارح 6 


راح العقيدة. الطحاوية 
سەر 
ا 


٥ 
الأنعام]» ا‎ 
لاعتهم والتمسك بما آمروا به فان فیه الهدی, وقد حصل‎ 


۱ ۱ * لمن ادعی أن میازء 
0 ق ا 
فهو کافر یفتل وله شتات 
وهي دعوى تستلزم إثبات نبوة بعد نبینا لانه من قال إنه یآ حز 
ا ا ا ا 
غير حاجة م: خا ولا سفق ايت فيد شا ا 
كما قال نبينا کل ری روح القدس نفث في روعي)("©. 

قال: وقد بلغنا عر له كان آنا اميل E‏ 
رانا ءاخذ عن الحي الد یموت. وکذا قال ءاخر: آنا 


ءاخذ عن قلبي من ربي» وکل الك کنر باتفاق آهل الشرائم . 
و الله الهداية والتوفیق : وفا تج من استدل بقصة 
الخضر على أن الولي يجوز أن یطلع من ھار الامور على ما 
بخالف الشريعة ویجوز له فعله فقد ضل ول تمسكٌ به 
صحيحًاء فإن الذي فعله الخضر لیس فى ر . ما يناقض 
غصبها ثم إذا تركها أعيد اللوح جائز شرعا وعقلاء ولكن 
مبادرة موسی با لانکار , بحسب الظاهر» وقد وقع لكف واضحًا 
)١(‏ هذا عند المالكية استتابته سنةٌ وعند بعضهم واجبة. المالكية هذا اعتبروه زندیقّا . لو 
شم لا.يؤمن آن ينخلع عن عقيدته عن حاله. عندهم بعض من نطق بالكفر پستتاب 
دبعضهم لا يستتاب .. الشارخ, 

هم ۷ پستتاپ... الشاریخ : 

۳ أخرجه الحاکم في المستدرك (4/۲)» والقضاعي في مسند الشهاب (۰)۱۸۵/۲ 
لابن عبد البر فی التمهید (۲۸۶/۱). 


2 ها ف حدها منخر 
الذي يسخرها فو” : المحتملات» وأما قتله الغا 


التني عن ام ترا 1 
وجوب التاني , ۳( آما اقامة الجدار فی. 
3 ک5 8 و ۱ 5 9 
۳۳ كان في تلك || شریعه ۰ ب 


(. 
مقابلة الاساءة پا لاحساد ۰ والله أعلم 


مر راما 1 
امت : وین بما جاء من کر تم وس من لا 


من رپلنانهم. 
الشرح BH‏ بکرامات الأولياءء يدع المؤمنون 


7 24 


المستقيمون ت قال تعالی لن الیم لو را ره ف 
دموا جرک فق جبحا الا تا ولا را ور 
ا الق کم و > (سورة فصلت]. د ثم الكرامة 
هي أمر خارق للعادة نظهر لويد يد المؤمن المستقيم بطاعة الله 
وبذلك تفترق عن السحر وال فيه وتفترق عن المعجزة بأن 
المعجزة تكون لؤثبات النبوة» وأما ة فتکون للدلالة على 

الد 2 ۰ 
2 ليل علی اتکرامة 1 جاء في القرءان من و تعالی i‏ 
ا التب أن أ بيك یه مَل أن ميد ایک يلريك و 
رعاه مستقرا عند قال ها ۳( 

: اور َضِلٍ ر 4 [سورة النمل]؛ 
وما ثبت بالإسناد | 

۵ عمر بل الخطاب رضي الله عنه 


جه مسلم في صحيحه : : کتاب الفضاء 
0 معنا أنه يحتمل أنه كان في لك ره بك : باب من فضائل الخضر عليه السلام. 


فت جا 
أهله الکفر . الشارم: را قتله لو دون البلوغ إن كان بحث 


58 العقيدة الطحاوية 


E۷ 

ادى. أمير الجیش الذي کان بنهاوزر 
ساريَة ی 5 
این ٠‏ الجبا تشع سباوية وچ من زیم :- لايا. سارية 


ری لس بت ین سا 
ع رم أي وحسنها وآفردها الحافظ 

لد.بن الولیّد الما تین نت و میدب 
خالك..بن الول نز الحيرة قیل ل . "احلر السم تسقیکه 
الأعاجم»ء فقال : اتیل 7 فأتوه ES‏ نمی ود 
(بسم الّه» واقتحمه فلم ا ۳ 


قال رحمه الله: وَنُؤْمِنُ شراط | 
عیسی ابن مز عليه السلا 
من مَعْرِبهَاء تیک الأر 


لسَاعَةٍ ین خر الدَجَالٍ, وَنْزْولٍ 
مر السَمَاءِء ونون بطلوء ع امس 
0 مِنْ مَوْضِعهًا. 


الشرح الاشراط جک ط بمعنی العلامة» وآول شن 


الأش اط ظاهر ما 2 
شراط على عل ما يبورد وت 20 خروج الدجال 
حي منذ زمان رسول الله اه إلى اق پهخرج من الجزيرة 5 
عبس فيهاء فقد روى مسلم عن تمیم يوي أنه شاهده هناك 
وتحدث معه وآخبره آنه هو الدجال. ٠‏ ثم بل خروج الدجال 


وإفساده في الأرض ينول الله میتی اليه ادم قرت المنارة 


البیضاء ۶ شرفي دمشق ی ر الله يأجوج ومأجوج في 


حياة عر فال تما هت ا رم ور رقم 


ين کل اڪڌ 4 لوبت )4 [سورة الأنبيًا نبیاء]» وقد ثبت في 


)۱( الاصابة (۳/۲). 
0( زا الحافظ ا في المطالب العالية ۸ 4۰( لأبي یی 
۵ خر ر في ييه ۷ و معي اللا اناك انال . 


یا 
1۲۸ ۱ 
)0 عا آنه له 
ما رواه ابن سنن a‏ اد م 
و مه م وای ا وأنهم من و ع 2 : ثم بعر 


ایخ بلدا OTN e N EY NOON‏ 5 
e‏ الشمس من مغربها ا اس 
وح دابة الأرض» ولم برد في.: 


ا ين 
. قال تعالى 98 ولد م اقرز 


+ جها خلت ص + 
مو حر .۰ ٣‏ - مرس > 0 a‏ م 2 م۳ ۲ 
۴ نوق ر و2 3 2 آن الئاس 4 ۱ عا 4 
کی گنت له داد من اض كلهم و ایتا ب 


وار هم میا 
وو 69 4 [سورة النمل ف 8 وهنا : 
ثم | 8 قسمان: کبری وهي عشرة, وم سوی ذلك يقال 
.٠ E ۱ 1‏ الاخبار ا و 
لها الأشرا رى وهذه الا مور من ۱ بار لسمعية وقر 
ا ع ا يويجك العلم بها فيجب الویمان بي 
والإيقان أنها لا بد 7 في الوقت الذي ا ا 
یشترط 00 ا که في ۱ وت بل يكفي الاشتهار 
وهو الذي عليه الماتريدية سې اتباع ابي حنيفة » ويكفى 
)۱( آخرجه ابن حبان في صحیحه: RE‏ يكون في آمته من الفتر 
والحوادث: ذکر الأخبار عن كثرة خلق الله جل وعلا من آولاد يأجوج 
ومأجوج» انظر الاحسان (۸/ ۰6۲۹۲ والنسائي في الكبروجي کتاب التفسير: 
تفسير سورة الأنبياء» والطبالسي في مسنده (ص/ ۰6۳۰۱ والحاكم فى المستاراه 
بنحوه (4/ )54٠‏ وقال: هذا حديث صحیح على شرط الشیخین ولم یخرجاه؛ 
ووافقه الذهبي وعزاه الحافظ الهيئمي (۱/۸) للطبراني في الکبیر والأوسط 
قال : ثقات» وی نار ذ مر دم 
و ل ورجاله نقات وعزاه الحافظ ابن حجر في الفتح ( ۷ ععبد بن 
(0) آخرجه الحا فى المستل ا ٠‏ 1 
حي ور ي رك (۸3 ۹۹4 والطيالسي في مسنده (ص/۳۰۱)؛ 
ی ی سحي ن ي (۱۰۷/۱۳). 
بح البخاری: كبا قاف ٠‏ 
سح البخاري: كباب الرقاق: باب (۰)6۱ وكتاب الفتن: باب (۲۷)؛ 


وصحيح مسلم: كتاب | 71 
E‏ تابن E‏ توس الي لا 
الفتن وأشراط الساعة. پاپ PAS‏ 9 ي لا یقبل فيه الایمان وکتاد 


۰:۳۹ 


حت والفقهاء ورود ذلك بإسئاد غير 
يخكاد أ 0 بووانانا كلام رز 00 


الذين من شانهم إذا 

م ا لحم با امتهم الا نولو اوري دن 
الاعتقاديات إلا بالمتواتر» ولا یجدون ولبات ذلك e‏ فقد 
صرح الكمال بن 


ار و ل رت 
td‏ وهي نحو أربعين حديثًا جمعها 
۹ قاعدة نافعة 

ذکر الحافظ الفقیه الد 
نيبو" 3 Eo U‏ الا 
آحدها آن یخالف موجبات العقول ف 


فی كتا بطر لفقي والوخشقه ما 
۷ چبرا متصل الاسناد رد بأمور 


بطلانه لأن الشرع إنما 
رد بمجوّزات العقول وأمًا اا العثبوق فلا والثانى : أن 


يخالف نص الكتاب أو جنك المتواترة فیعلم 
ی ثالث : أن یخالف الاجماع فیستدل 
منسوخ» والثالث: أن يخا اع 


أو لا أصل لب GES‏ 


ونجمع الامة على خلافه». | انتهی 

فعلماء الحديث يحكمون أن الحديث إذا خالف صریح العقل 
أو النَص القرءاني أو الحدیث المتواتر ولم يُقبل تأویلا 1 
باطل ؛ وهو ما ذكره الفقهاء والأصوليون في كتب أصول | 
كتاج الدين السبكي في جمع الجوامع وغیره. 


۷ الفقيه والمتفقه (ص/ ۱۳۷۲). 


۵ العقدة 
برع مده الطحاو 


1۳۰ 
۰ 5 نف |۱ مع نصه: (- 
قال :الورك شيا خی ا ب۰ شید | 6 
ر ی. القرائن لا يفيد العلم مطلمًا عزر 
الواحد العدل المتجرّد .عن : 
تا بنده مالقا ونقله الباجي عن احمد وابن چون 
الجمهور وقيل يفم e‏ ۱ 
مداد وحمله بعض المجففین علی ۴ مسهور ا الذي 
له آساند متمددة سالمة عن الضعف والتعلیل فان زیر 
العلم النظري لكن لا بالنسبة إلى كل احد بل إلى الحافظ 
ال ا : ولعل هذا مراد أحمد» ثم قال ناقلا عن المتن: 
ويجباا - أي بخبر الواحد العدل - في الفتوى 
والشهادة اجماغا وگن سائر الأمور الدينية الظنیة» انتهى . 
قال رحمه الله : ۳ کامئا ولا عَرَّانَا ولا من يَدَعى شیب 
اجرج بذكو هزم پجفرز ما ل ده وهو الكاهن والعرّاف 
ومن يدعي شيئًا على خلاف القرءان ا ا 
فالكاهن هو الذي يتعاطى الاخبار عن | يات في | 2 
اقتا AS‏ : ي المستقبل 
متمد علی النظر في النجوم وعلی آسباب ومتاههمات 9 
بها أو غير ذلك ۷ 1 
عي كبر بالتبو_ لهم اا ين الجن یائ 
٩‏ ار مرن هر ا موی رو فص 
كذا. وآما العراف فهو الذى ,.: 5 3 بحصل 
کذلل؛ 3 ر بر عن المسروقات ونحوها. 
3 7 1 5 عي شي بخلاف الة ءال 
والحدیث واجماع الامة. ا 
ال ۳ 0 ع 
E 2‏ 
1 حادیث منها حدیث 1 7 امن أنى 


ی 
)١‏ تشنیف المسامع (۰/۷ 
ا 0901 


جه مسلم في صحيحه: کن ۱ 
> الملام: باب تحریمالکهانة پان الحؤا. 


شرح العقيدة الطحاوية 


5 أله رز ۳ 0 
د كن ا م تقبل له صلد: 
دواتٌ في صلاته 5 


آربعین ليلة» آي لیکن له 
تصدقه بما یقول فقد کفر 
ا بک ملق .الب بخ 
انع وقد لا يوافق الواقع فإنه لا 


¢ 


المستدرك ۳ : دمن آتی كاهنًا أو عرّانئ 
بها أنزل على محمد» أيه ان اعتر 
المراد من يظن أنه قد يوافق الو 
پر بل قاض ان وال لیاهم» وممن.یدعل فی ذلك مر 

یعتمد في إخباره على الضرب بالمندل والنظر فى اق قهوة 

لین والایهع‌تمد على کتاب قرعة الانپیای: ونارن قرع 

الطیور» وکتاب ان معشر الفلكي الذي يدعي أن البشر كلهم 

ينوا نعلي بالج الاثني عشرء وآن كل مولود يرجع 

آمره الی احد هه الا براع راطف الذین یعتمدون علی الرمل 

المعروف عند بعض الناس والضرب بالحصی أو الحبوب 

لذلك. ومن الکهان من یسمیهم لاس الروحانیین یقولون: 

نلان روحاني» یعتمدون على کلامه وکا متهت أن له اتصالا 

بالملائکة» وانما هو معتمد على فسان ليحن من کفارهم 
وغیرهم» ومنهم من يمسك مقدارًا من المسبحة اا غير عد ثم 
يعد قائلا: افعل» لا تفعل» فان انتهی إلى لفظ افعل یقول: 
هذه الحاجة ناجحة. وان انتهی إلى لا تفعل یقول: انها غير 
اش و ومنهم من يقول مع عد مقدار من المسبحة: الله» 
ی مارد زو لجا فان انتهى إلى لفظ الجلالت أو إلى 
لفظ محمد آو لفظ علي یقول: إن الحاجة ناجحة» وان وقف 
على آبي جهل» يقول: نها غير ناجحة فیرجع عما قصده. 
ری را رز + أيضًا في سننه (۱۳۹/۸). 


شرح العقيدة الطحاورة 

ES 1۳۲‏ وی - 
¿ هذا لأسفارهم ات وگ ی 
عو قعل هذا أخذ الفأل من المصحف وذلك بأن 
ب مضع ليد سعة سر أ على ال يا مشا 
57 هذه الحاجة تنجح وان أتى على ءاية تخويف وإنذار 
قال لا تتجيم فيرع نهنا ومن المحرّم ین الاعتماد على 
لنظر ني انکف.. وکل هذا حکمه حکم ٩۱‏ (۷) التي حرم ال 
الاستقسام بها في القرءان بقوله طحت عك اليه وم 
49 [س له انماندة] إلى قوله #إوآن تَستميموا پالازکر 49 
[سوزة المائدة و الأزلام هي سهام كان مکتوبا على أحدها: 
«أمرني ربي»» وعلی لآخر : «نهاني ربي» والثالث ليس عليه 
كتابة ويعيدون الخلط الاد يطلع أحد المذكورين» فالله تبارك 
وتعالى حرم في هذه الاية "طلب معرفة البخت والنصيب بهذه 
الأزلام» وكان ذلك مشهورًا ج #مجاهلية حتی إنهم كانوا 
وضعوا في الكعبة صورة لإبراهيم و#ررة لإسماعيل ووضعوا 
على أيديهما هذه الأزلام لإيهام الناس نهم انا يفعلان هذا. 
وقول المؤلف: «ولا من يدعي شيئًا يخالة تاب والستة 
وإجماع الأمة» يعني بذلك إبطال ما خالف الكتاب والسنة 
يت من العقائد والاعمال البدنیة ومعنی إجماع الامة 
اتفاق. المجتهدین من أمة محمد» والمجتهدون كما تقدم هم 
لین لهم قوةالقريحة آي فقهالتضس» وقوة ار 
ادم وحفظ ءايات الأحكام, 
الا سانید التي تروی الاأحاد 
فارخ والعام والخاص 


وأحاديث الأحكام ومع معرفه 
يث بهاء ومع معرفة الناسخ 
والمطلق والمقيد. وإتقان اللغة؛ 


/ 53 العقيدة الطحاوية 
سر 


1۳۳ 
والاطلاع على اوج ا و كثئ الا عراف برق 
الاجماع » هولاء م المجتهدون الذين يحمل عليهم وات 
«إذا اجتهد الحاكم فاصاب فله : ۲ ۱ 


[جر واحد" فمن کان علی بز ۷ ی ایا بده 
ززا الحدیت» وآما 

هذا العصر وبعض قبلهم كما 
ان یں ن تشز ا قال آقوالا خرق بها 
الإجماع في ل كثيرة كما قال الحافظ أبو زرعة العراقي في 
كتابه الا جوبة | لذ فانی 7 ۵ مجتهدًا مع ما إلى ذلك من 
فساد الاعتقاد» لانه ای عنه آنه قال بأزلية العالم بنوعه أي ما 
من حادث إلا وقبله حاکن ما لا نهاية له وقد نسب الیه 
ذلك الحافظ تقي الدین ی ذي كان معاصرهء والحافظ 
آبو سعید العلا تي ,شيخ .مشایخ | ۱ ابن حجر العسقلاني. 
را له بای وبقدم. العالم بنوعه لا بيده نص علی ذلك 
في عدة من مولفاته منها: منهاج السة التثوههه وتبرح حدیث 
النزول» وشرح یت عمران بن حصین وکتابا «افِقة صریح 
امعقول لصحیح المنقول» وکتایه نقد مراتب الاجماغ؛ وقد مه 
أن المسلمین اتفقوا على تضلیل وتکفیر من قال بازلية العالم 
بلا فرق بین من یقول بأزلية العالم بمادته وصورته آي ترکیبه؛ 
ومن يقول بأزلبة العالم بنوعه وجنسه» وذكر تکفیر من یقول 
بأزلية العالم وقدمه الحافظ الفقيه القاضي عياض المالکي. 
یی و و و ی 


)١(‏ آخرجه البخاری کی صحيحه : كتاب الاعتصام : باب أجر الحاكم إذا 
أو اخطل والذارقطنی فی س (6۳۱۱/6» وأحمد في مسنده بنحوه (۲/ 


شرح العقيدة الیل 
له 
1۳ 7 
دعن ادنك لو البق ان 
5 الفقيه | لل این الور 
والحافظ ابن دفیی العید» و كشي , 
ادا شك :وغی رهم ۰ 
والحا پن. << ۲ 
۳ ليس مبنیا على اجتهاد ۽ 
وكذلك تمرد معاوية على علي . الله عنه: «ان 29 
بدلیل ما تقدم من قول علي رضي د بني آم 
7 ۰ قعلت عشمان» وكذبوا انما 
يقاتلونني يزعمود اني 00000 0 بريدون 
الملك»» وكذلك قال أبو اليقظان عخار ین باس وحار 
عنهماء فهذان آدری بحال معاوية ممن قال إنه اجتهد فا خی 
فله أجر لي فلو كان من قاتلوا عليًا من الصحابة مجتهر 


۰ 0 
اجتهادا شرع ۰ عع الرميواك مكاداي ولاو بحاو عار وج 
حدیث وهم عمار كق الفتة الباخية بدعوهم إلى الجنة ویدعون 


إلى النار» وهذا الحديتيي أصح الصحيح عند المحدثين. 
Uf‏ المجتهدون الاجتهاد النترعيي كأبي نيفة ومالك والشافعى 
واحمد لا یسمی المخطی منهم باع یسمی مجتهدًا مأجور] 
أجرًا واحذا لبذله وُسْعَه في طلب ا .ی جعل مقاتلي على 
اھاب ماجخورین چ وازن جت و مخطئین في 
اجتهادهم فقد حاد عن الصواب لأنه یلزم فولهم نهم 
ماجورون كما قال صاحب الزبد أن يجتمع البغى والأجر وهذا 
ظاهر الفساد اللهم اهدنا للحق فيما اخیلف فى " 
وقد تقل :اة 6 ف 2۳۵ 
ْ نقل 2 این ووه کی فير ا 1 
لبيان مقالات الایری م (0) ا 4 ۳۹ 
ا کلام ای الحسن | ليذه ۳ 0 
امطاب ا : 2 شعري في مر 
اد ا ل ی لب رضي اله فد وو ما رس" 
(وکان - أى الا ئ مب وف و 
بكترم يول في امر الخارجین عليه 


)۱ كالخ Ki‏ 
) مقالات الا شعري (ص/ ۱۸۷ - ۱۸۸). 


سر 


بك بن لامامته از 
دين 70 ا 
لهم آن يفعلوا ما فعلوا 0 : ولم 
يكن من انکار مامته ورد 

و هه ل و 1 عه اس ١‏ والخروج عليه. 
کیان يفوك کي ماه ین 
0 لني تا اهتنا كفب درن 
وت نج ۶ با لقن بهالتوسط في لی 
اما مات اي هس 
سودي ايقل 9 ۱ 1 
مجتهدین يرد : ذلك صوایا بنوع من الاجتهاد وان ذلك كان 
بنهما خطا وإنهما رجعا عن ذلك وندما وأظهرا التوبة وماتا 
ین جه الك كان يقول في حرب معاوية إنه كان 
باجتهاد منه وإ لب كان خطا وباطلا ومنكرًا وبغيًا على 


(۱) قول أبي الحسن .إن ذلك كان مه باجيها 
من أخطأ فيه أجرًا واحدًا لأن ذاك ف ارا ام بدي 
مود الي ومسئلة الخروج على علق و ریم النص الحديثي 
الذي رواه مسلم وغیره «بایعنا رسول الله بل علیاآنیلا ننازع ولاة الأمور قال 
إلا أن روا کفرا بواا» هذه المسئلة ليست مسئلةالالمجقهاد الشرعي لکن أبو 
الحسن عبر بانه كان باجتهاد يريد به أنه اجتهاد بالرأئ ليه المراد الاجتهاد 
الشرعی بدلیل أنه قال الذین قاتلوا ءاثمون. يام اب نوا یا اه ويا 

رسو وال 1 ۹ 46 [سورة النساء] هذا نص قرء‌اني وحدیث مسلم نص 

حديثى فأين يكون الاجتهاد. وأيضًا حديث «ويح عمار تقتله الفئة الباغية» لو 
كان ذلك من معاوية اجتهادًا شرعيًا ما سماهم الرسول الفئة الباغية أي 
المعتدية. والصواب أنه لم يكن باجتهاد بالرأي بل كان لأجل المَلك كما قال 
علي رضي الله عنه وذلك فيما رواه مُسَدَدْ في مسنده وسعيد بن منصور في 
مسنده أن عليًا قال: إن بني أمية يزعمون أنهم يقاتلونني لأني قتلت عثمان 

وكذبوا إنما يريدون الملك» زیت معان تن اج بت عدار 7 7 

الباغية») فی موا اغ فلم پرتکبوا ما ارتکبوا من قتال علي من 4 

الاجتهاد اف ونحن لا نسميه اجتهادًا نقول كما قال علي العا 

كف يخفى عليه الحكم الشرعي بعد هذه الآبة ابا وی رل لثم 


ینز 4 [سورة النساء]ة الشارح . 


دلا يعني الاجتهاد الشرعي الذي يؤجر 


شرح العقيدة الطحاویز 
يك ۱ 
امام lk‏ «فأما خطا طلاسية وا رر 
ايه أنه ست Ets‏ لل الثابت عن النبي اه 
یات اول ای 31 ا 

۳ زر خبر بشارة عشرة من اصحابه بالجنة 
لا پالجنة فیما روي يا ي ن ۱ ل 
فذكر فيهم طلحة والزبير» وأما خطأ من لم رسول الله 

۱ مرس ف مواقي و قرفي نیاق 
ل بالجنة فى آمره فانه مجوّز غفرانه والعفو نتهى کلام 

وهذا : يح من شيخ آهل السئة آبي الحسن الأشعري 
بأن كل مقاتلیه ۱5 وآن طلحة والزبیر وعائشة تابوا من ذلك 
جزمّا» وآما تون المشيئة يجوز أن يغفر الله لمن 
شاء منهم . ٠‏ 


> 
فبعد هذا لا یسوغ سرن يخالف كلام الإمام فيقول: 
إن معاوية وجيشه غير ءاثمين» عتراف بأنهم بغاة. وأما 


من قال إنهم مأجورون فأبعد من الحق‌چولیعلم أن ما ذكر في 
بعض کتب الأشاعرة المتأخرين کالفز اي يخالف كلام 
ید یلق 7 ۳ 

رفي تخبیز الومام ,الا شعزي: طرخ .رف غار بان ا 
ومنکر وبغي الحكم بان ذلك معصية» وکلامه هذا بعید من 
1 ان ]خی الحديت لان الاجتهاد الذی نص علیه 
br ۳ 7 ۱ 3 |‏ 

نوت او اي 
ومسالة مقاتلة الرمام الراشی. كنا ۱ 1 تشز 
اجات کن . ۰ وود که 

1 07 ره من آمیره شيئًا فليصبر عليه فانه 


یس آحد مر النار 
3 تن اس خرع من السلطان NET‏ الا مات 


شرح 


بپ جاهایه؟ وا مام ر وغيره . 
ی 
يوقا باستو نا ی يرع القطع بتخطنة مقا 
pS‏ على مامت لکن ان ب 
2 کات پچ ا و ا 
ونه الامدي لا کش بعة بالتفسيق 


علی جمع الجوامع 
بتخطئة 


بنا» ان 5 3 : 
۹ ۱ ھی وقوله: ر] 1 
الأشاعرة. شر صحابنا» بعتي 
ولا دعتقد ۲ آنه ۳ 5 ۱ 2 


اا 3 : «ا 0 15 ی ۳ .ی 
35 للزبير و تله وانت له ظالم» رواه الحاکم وصححه 
ووافقه الذهبي . وا ې في عبارته المذکورة لم ینف 

0 5 الل ۰ وا اج 5 5 
ات ين قاتلوا عل قال: إثم طلحة والزبير وقع 
مغفورا بکونهما من المبشرین , ت بالتعیین » وقال عن خطا 
غيرهما أي معصیتهم إنه مجوز غفرانه العفو عنه . 

فتبین آن تعبيرة بالخطاً لیس معناه آ: م ما ترات 
أن ائمهما كان صادرًا عن خطأ في الرأي ومثل هذا لا يدخل 
تحت حدیث : اوضع عن أفقى الخطاً والنسیان وما استكرهوا 
علیه»(*) لان هذا الخطاً المذكورٌ في هذا الحدیث المراد به ما 


حصل بلا إرادة من فاعله كالذي ينطق بالقول المحرم بالکفر 


() صحیح مسلم: کتاب الامارة: باب وجوب ملازمة جماعة المسلمين عند ظهور 
لفتن وفي کل حال وتحریم الخروج علق الطاعة ومفارقة الجماعة. 

08 تشنیف المسامع (ص/ ۳۹۳). 

۷ أخرجه الحاكم في مستدرکه (۰)۳۹۱/۳ 


2 ۰ ز اقراره. 
8 أخرجه البيهقى فى سننه (5/ 85) کتاب الإقرار: باب من لا يجوز إفرار 


شرح العقيدة 
شرح العقيد الطحاورة 
۳۸ 
E‏ والفعل الذي يكون على هذا وش 
وغيره ت 4 9 صید فأصاب سهمه إنسانا مسل 
کفعل من اراد آن ات 
ع اه خا تحت حدیث : (إذا ای 
يك تن كما آن هدذا لا يدخل ۴ هر 
44 1 ذا اجتهد فأخطأ فله أ 
الحاکم قأصبات فله أجران» وإذا اجتهد جراء. یم 
9 £ مسق 5 ]أت العلماء 2 ۰ 
على القاری أن الخطا في عبارات یقع علی معنیین : 
آحدهما مخالفة الصواب إن كان مما يؤدي إلى معصية أو دون 
المعصيةء وال ما يحصل من الإنسان من قول أو فعل بلا 
إرادة كالذي حصي من الرجل الذي أضل دابته ثم وجدها 
فقال: «اللهم أنت عبَلرئ»وأنا ربك» أخطأ من شدة الفرح فسبق 
لسانه إلى ما لم يرده. ج 
فالخطاً الذي آورده الامام 5 تعري من القسم الاو أراد 
آن هو لاء عصوا بدلیل قوله في ۵ زبير: (إنهما تابا). فلا 
كا باه الامو با الاين العلم رولا ی ناد ينوع من کلم 
الا شعري من تعبيره بالخطا في أمر معاوية ۲ د حصل منه 
کی کاجتهاد الاثمة في استخراج المسائل من الکتاب 
:۷ ۳ 1 
0 الاجتهاد المعروف بين الائمة تخي 2 عرو مالك 
اقع فى زه ال ۲ 7 اف ]۰ 3 5 
0 کي ا مناه قفد أنه لى كان لمارا 
اراد بقوله إن معاوية | ۳ لك ۶ 
ا هد وليك الاج هاد الذی رفعت 
ع ۴ یه يقل ان 


غفرانه والعفو عنه . 3 ۱ 
۷ عر لمن ی 


رح العقيدة الطحاوية 


1:۳۹ 


ارشرعية وهي المرجع ولا عبرة بمن آزیر 

وزيب حجية و جملع مقصونا على إجماع 0 الإجماع. 
ولم يذكر أبو جعفر الطحاوي مع مز, | 

إنه رأى أن ذكر الإجماع يكف لحجج الثلاثة القياس 


في ذلك. 
أهل السنة علی آنه عبن رن لأن القياس أجمع 


زأما المایم الذي هو دون 2 مره چوا و 

المجتهد ویستند إلى قوله» فقصا آن یتبع 
دی امره التخریج للوجوه أي 

من بعض امه وترجيح بعضها على پم لفاغ 
عر الوارد في میت لم رد به حصرٌ الاجتهاد فيمن كان 
0 بل لا فرق بی يكون المجتهد حاكمًا كالخلفاء 
الأريعة وعمر بن عبد | كي أو غير حاكم كأبي حنيقة 
والشافعي ومالك وأحمد واب وین المنثر وآشباههم ممن 
لم یتولوا الحکم وهم آکثر المجتهانيؤع واتما خص الرسول 
ايان بالذکر لان الحکم علی انس هو اي 1 

ومن المهم معرفة أنه لا يصح القول بالاجتهاد لاستخراح 
حکم باسم الشرع مع نص فرءاني أو نص حديثي ثابت» فمن 
اجتهد مع النص الصریح الذي لا يحتمل الا وجهّا واحدًا فقال 
بخلافه فقوله مردود لا يجوز لأحد اتباعه في ذلك» قال الإمام 
ا المندد :5 جاء الخبر ارتفع النظر»» ومن حصل 
من ذلك و قوله ولو كان مجتهدًا لم بلق ذلك النص» فكيف 
مي م e‏ 
بشتغلون بمنشورات طائفتهم 


N.‏ 3 0 معصية 
المشی رةد ۱ ای بامراة آو الفجور بغلام » قالو 


شرح العقيدة الطمی 


3 

33 
: انما المعصية في التنفيذ بفعل إل . 
E‏ بهذا التصد» به e‏ به 
A TE‏ ف وود شاظرت بت ۳۰ ۳۳ في مړل 
المطلوبه من 7 3 E‏ له es‏ 


لمسألة فقال هذا اجتهاد 
| 8 5 ۰ 
زر تال رسول الله في الحديث المشهور: "للرجل تزني وزنا 
۳ ِ 5 ۱ 
ر -. فانقطع لکنه لم يرجع. وهذا مثل 
: از مصافحة الرجل المرأة الا جنبية بلا حائل» ومن 
قولهم بجو 3 ۲ 
ایشا اجتهاد على خلاف اليصء نقد روي مسلم انه ولي 
الصلاة وله قال: «العين تزني واليد تزني» قال: «فزنى 
العين النظر ۴ )لب البطش» . والبطش هو الإمساك مالي 
و 1 (۲) . ۲ 
عمل الید. قال الفیومی(ه المصباح : «بطشت اليد إذا 
اش والمراد بالبطش امد في تحتل :8 وزنى اليد 
البطش» هو الامساك بالید بمصالحجه غمز لشیء من بدنها 
للتلذذ والاستمتاع بهاء فلو لم يرد نصر I‏ هذا لکفی. 
فلا جواب لهم عن هذا الحدیث. كما آنهمقد حرفوا اا 
5 2 ۳۸ 2 ۶ 5 
ممعقل ا با کی 5 ۰ 1 
قل بن يسار عن النبي يي أنه قال: «لان يطعن أحدكم في 
رأسه بمخيطٍ من حديد خير له ٠‏ أ 5 1 
EC‏ 2 "یر + من أن يمس امرأة لا تحل لها 
فادعو ا أن ۲ ۰ 
عو لمس معناه ا ۴ 
۶ فيرد عليهم بان المس معناه 


(1) أخرجه تسلم ز E‏ 
1 ي صحیحه. کتاب القدر: بان تاد : : 
وعیره » من حدیث آبی ري 4 + هلر علی ابن ۶ادم حظه من الز : 


(۳) آخرجه الطبرانى : 
اي ای ان زب ۱۳ ۳( 


1 * عن معقل بن يسار» وعزاه الحافظ 


8 في . الزواء 
ب ي مجمع لزوائد (۲۲۰/4) زا 9 
وري وقال: اورجاله رجال الصحیح!. 


شرح العقبدة الطحاوية 


255 
لحقيقي ما سوى الجمای ,) 
ا غ* داما إطلاق | 
زیچان » ولا يجوز العدول ۴ ۱ ۱ لمس علی الجماع 


ردیل نقلي ثابت» کما انم ۳۳(" بدلیل عقلي قطمي 
ف ند وف ز ۱ صولیون من شافعيين وحنفیین 

نیج ۰ اي گوف اطلاقالمسن علی الجناع مجاژ 
و ی ماضن يدرف شرح القاموسن(۱ 
بواصل المس بالید لي« ممتيو تلد والضر :لا نیما یال 
e‏ تولو اق مراد رسول الله بالبطش هنا الجماع لم 
يقل بعد ذللعا 0 الفرج یصدق ذلك آو یکنبه». فالمسئلة ظاهرة 
ليس فيها خفاء فلكم يبق للتحريرية إلا المكابرة. 

فال رحمه اله: ور لماع َف وضو والفرقة زب 

وَعَذَابًا . ی 
الشرح مراده بالجماعة اجا ما ق في مسئلة دينية في 
الاعتقاد أو الفروع» ویحتمل أن یکولعراذه بالجماعة طاعة 
الإمام الذي بايعه المسلمون» لأن الخر الإمام الذي 
صحت بَيْعته من الکبائر» قال رسول الله : جلع يدا من 
طاعة لقى الله لا حُجّة له يوم القيامة» ومن مات وليس في عنقه 
پا جات ميتة جاهلیة» رواه مسلم وابن حبان وغيرهما”''» فقد 
ن رسول الله كل بحدیثه هذا أن الخروج على الخليفة ذنب 


(۱) 7 ۲ ف مادة (مش). 

5 ا وت وت الإمارة: باب وجوب ملازمة 0 
اسان مدید ین الفتن وفی: کل حال» وتحریم الخزوج علق :الطاعة' ومفارقه 
ا 5 E Ie‏ فی سننه (۱۵۱/۸). وأخرجه ابن حبان في 
i ۳2‏ اله 2 طاعة الأئمة وباب ذكر ثبات موت الجاهلية 


بالققارق تعماهة المسلفين بد انظر الاحسان (۰6۵۱/۷ 


3 ی 
کی وال رشن تانق ووا ي EY‏ 
ا المسيلة الأول ی م۳۵۳۵ 2 حجة 
n‏ القيامة» الذي يخرج على الخليفة لقي 3 يوم القيامة ب 
را : یستحق العذاب. ثم ان تاب بعد ذلك ترش 
اة ارتفع عنه ما کان وقع عليه» اما ا الثاني دمن مان 
وليس في عنقه بيعة مات مِيتة جاهلية معناه الذي يموت قبل أن 
1000 من طاعة الخليفة ومات وهو على ذلك هذا تكون 
با الیش المعتى باه كفو حرف الي 
رن : بث لإيهام الناس معنی اليس معام هم 
یریدون بهذا أن مهوت في هذا الوقت الذي ليس فيه خليفة 
يموت ميتة جاهلية ومعللجدیث من خرج على الخليفة فران 
قبل أن یعود إلى الطاعة» و بين هذا وبين الذي قبله . وقال 
5: «من رأى من أميره شيئًا به فليصبرء فان من فارق 
الجماعة فقد خلع ربقة الإسلام من عه جتى يراجع» رواه ابن 
حبان ومسلم وغیرهما. > بعض باللفظ وع پالمعنی. 
وعنی المولف: «بالفرقة» مخالفة الا ما بالمعتی 
ادلخ واما لسع ااي والزيغ هو آلمیل. 
" وفوله: «وعذابا» معناه أن الخروج من الجماعة سبب العذاب 
اي في الدنیا والاخرةه لان هله الفرقة تسی اضطرابات 


)۱( أخر جه البخاري ف صحیحه : کتان الفتن : 
ا : 5 : : 
مور تنكرونها» ركباب الا حکام: باب | والطاعة للامام ما لم تكن 
E‏ 2 کی چان الإمارة باب وجوب ملازمة جماعة 
في مسنده (۱/ ۲۷۵ ۵ والبیهفی فى سننه (۸/ ۱۵۷). 


باب قول النبي ي: «سترون بعدي 


۱ فد يدي الفثة الباغية و 

چماعة معاوية بما فيهم من الصحابة وهم قلة قليلة 2 
ولیفهم أن الفرقة المذمومة هي الا ختلای من نار 

بركتاب أو الستة الثابتة» وذلك ۱ 


نصا في 
1 ۱ هو الاختلاف في أصول العقيدة 
ما لمم ص 2ك ین امن ا داه 
تعالی 7 و کت تمرفوأ ولتکفوا ین ما جر ایک 
رويك هم © [سورة ءال عمران]. 


: لهام 2 

۹ اج 7 ) وش ۰ 5 . 8 2 7 » 

قال رحمه الله: وین الله في الازض والسماء واحد وَهْوَ دی 

E Bh‏ ی و 

نلام قَالَ الله تلچ و الزرت عند أكر اڈ هم 

ال 3 #6 إِد الت عند آله الإسلم 
2 ۱ 5 لو < مس ع صمت ی رر ع 

[سورة ءال عمران]. وقال تعالی,ل ریت ۶ الاس دين 40 

Oy 


[سورة المائدة]. ١‏ 


4 
1 n) 
جک‎ 


الشرح آن هل السماء وهم الملانکة لبون با لااسلام) وآن 


المؤمنين من آهل الارض من إنس وجن يدنفا لاسلام» قال 
المولف استدلالا على ذلك : قال الله تعالی یک عند 
قد 7 20 ع 
له ااا 4O‏ [سورة ءال ناك وقال تعالى*وَرَضِيتٌ 
۹ سکم ییا )€ [سورة الماندة]. فمعنی قول الله تعالی 
1۳1 آلذبت عند آله الاسلم ©4 أن الدین الصحیح المقبول 
0 / 3 5( 5 ۳ با : لان 

۰ : ۰ ۳ ۲ تخل جات ورعیسی ومن نيا 
الأنبياء الذین کانوا قبل سیدنا 4 هب 0 
ده له خ قل اھا دینمر ره 
ينهم الإسلام لا غير ' ار 
۱ ناي ]لتقي أن يطلل حرفي 01 
و [سور: الکافرون] آمر الله لب 


2 © تا ابن 
پیت ۰ ق 3 
كانوا على الإسلام لم يكن 7 


لهم دينهم 


ن الاس أمة اج | 
3 لاسلام؛ روه 
على الا 
ذا دلیل على ان وله امد 
هد 2 


: 
eG 


Hy‏ وفو بن اللو والتفصير وبين التشبيه ول 
1 عر والقّدا ین الأمْن والریّاس . 

79 
۲ ای افد یگ رسالاو والتقضیر روج اف یی 
۳97 هو المجاون؟عن الحد المجعول للعباد في الدين, 
A a,‏ ال المجعول لهمء وکل واحد منهما 
مذموم وباطل لخروجهما ع5 للعدل والحق ‏ فالدين الحق هر 
وصف الله تعالی بما وصف به پقوله لس کیو سی ؟ 
وهو یی اليد 4 [سورة الشوئوئياء فمن هنا أخذ أهل 
الحق الحكم بالتکفیر على من خالف هدم ية فجعل له حل 
أو.أعغضاء أى جوانب» .لكأن ذلك يوجب المثليّة والمشابهة 
للخلق. فهذه الآية من الآيات المحكمات فیجب رد 
المتشابهات في الصفات إليهاء فكل ءاية ظاهرها يوهم إثبات 
جد اك لالم هه إلى جهةء رالتزیل والميعرد ان 
والسکون. وتجو ذلك من اني الاجسام فلا تحمل على 


۳ آخرج ابو يكن في مسنده (8/ 627۳ والطبراني في المعجم الکییر (۱۳۰۹/۱۱ 
و امال الاي الوب ورد ا ر 0 ر 


یعلی رجال الصحيح. 


الظاهر» بل یوفق بینها وبر 
الإجمالي أو التأويل ری ی 


ايل ليسم 
یوج تناقضا بين ایات القرءان وذلن باطل باد ET‏ 
8< كف الباطل باطل . 3 : فت هما 


والتأويل الإجمالي هو آن ال 000 
سوک 9 سره یا رک ون 7 رک چم ۰ 
وجاء نك 469 اي 

ون جف للع کین 
ان 95 4 کی در یج الخلق 

| 

ابوب ا شوه کی العا ا ۱۳ 
نعرف كيفيته كما تقول 4 الوهابية يقولون له كيفية لكن 
نحن لا نعرفها آما الائمة والأوزاعي واللیث بن سعد 
فمرادهم بقولهم بلا كيف أي لیس تواء المخلوقين. ومجيء 
الله لیس حركة وانتقالا . هذه الاية ة هبات مجیء الملائكة 
الذين فوق إلى الأرض وفيها نسبة المجيء إل الله لکن مجيء 
الله لیس حركة وانتقالا إنما مجيئه ظهورٌ عجائبقيرة الله في 
ذلك الیوم . ذلك الیوم تظهر عجائب» الانسان الذي لا يزكي 
الذمب والفضة هذا الذهب وهذه الفضة يصيران تعبانًا كبيرًا 
بلتقم يد هذا الشخص الذي لم يزك ويصير مرة نارًا فيكوى به 
جبهته ويده وجنبه» والذي كان له بقر وغنم وإبل لا يزكيها 
يصير الوبل يدوسه بخفه برجله والبقر والغنم تا بقرونها . 
2 ی ۲۳ له ه 5 
بالأرض التی الانسان یعمل علیها الحسنات تشهد له تنوطق 


۳3 


مس ونر 


و دای ا ی و ع 


شرح العقيدة لاور 


ولوکلا واا ای التي چن ر 


»> کذا يو ب 
لان فعل علي ۲۳ لت بقدرة الله إلى غير ذلل 
ة تأتى فتشهد عله 00 ان 
معضية تاتي . AR‏ ربك ©{ . الملائى 
معو و ا الا في 
وت موق اقا , حو 3 e‏ د لسموان 
۱ 7 يعمل » عملهم في الارض لکن 
السیح وقسم في الارض + ۲ ۲ ف 
e‏ وقسم في الجنة یعملون وقسم في 
E‏ التحيز في جهة فوق من صفة الخلق والتحيز في ي 
۳9 الخلق ومذا كله ل يجوز ای الله لذلك الإمام 
أحمد فسر هثى)لآية فقال وجا ربك 69 جاءت قدرته ار 
ءاثار القدرة لأف دخل في الوجود من كان قدرة الله أما 
قدرة الله التى هی صفته ۱ لا تفارق الذات:. 
وأما التأويل التفصيلي فقو أنه يقال استوی أي قهر أو عر 
على العرش علوا لائقا به N‏ القدر والدرجة. قال 
تعالى ری درب ()4 [سورة فنك معناه الله أعلى من 
کل شیء قدرا. ۳ 
او الإجتمالي هو الغالب على اک والتأویل 
ألم 9 5 . 5 57 0 
هیک فيكم افل مد نی نون وفد ثبت عن مجاهد 
: ال ان فیس ۲ ۱ 
بن جبر “قا جو ی 
وفد و ]| ۰ ۰ ۳ و 5 
اتود ۱ ر آله قال في :اب 
ستواء : 1 1 


)۲ وفسم الله ر 0 فاد ۰۰ 
(۳ و البخاري : کتاب التوحيد : ا e‏ 
ge‏ و وكان عرشه على الماء. 


او 4 ٣‏ و 
76 [سورة E‏ ا ال ا که هلك إلا وجه 


2 فان N‏ , بان التأويل يي 0 
۳ لمولف؛ : ر کک والتعطی( ( يعتي به آن الاسلا 
الذي هو دين الله عز وجل 5 “إثبات لاء والصفات 


/ یب 
با جاءت به الكتب والرسل من چ ټشبیه كما فعلت الب« 


ولا تعطیل كما فعلت المعتزلةت حيث الوا PS‏ 
بالعلم» والسمع» والبصرء والقدرة ّالاوایة؛ والتخليق» 
والتكوين» ونحوها من الصفات الذاتية والفعليةا#اكقاإوا: عالم 
لنفسه» قادر لنفسه لا بعلم ولا قدرة» فیکون مذ آلمعتزلة 
في فى المعنی نفي الخال والقادرية عن الله» ولا يقال هنا لازم 
المذهب ليس بمذهب أي لا يلزم من نفيهم اتصاف الله بالعلم 
نفی كونه عالمّاء لأن هذا من اللازم البَيّنْء لأنه لا يصح في 
العقل عالم بلا علم كما لا يصح عالم بلا معلوم وكما لا 
بصح ضارت بلا ضرب ولا مضروب. 

وقول المژلف : اوبین . الحبر والقدرا متاه آن الإسلام 


شرج العقیر 1 


لل را ل ۲ 
ال ليم لله عز وجل ولما جاء مر 


الذی هو دين الله 
ي هو دين العباد» ومن غي ا 
اممو نجل ۷ عشاب ن 1 


تخلیق الأفعال للعباد. 

تنبیه بعلم مما سبق ان الجیر ملهب الجبريق 
المة لف بالقدر مذمب المعتزلة لانهم ينفون عن الله ر 
و الاد مسن أنه لا یحصل شیء من 7 
إلا بتقدير م اي موا قدریق» بخلاف آهل السنة نز 
يثبتون لله أنه هقدر وخالق آعمال العباد جمیعها. 

ومعنى قول المولفت: «وبينَ ع الأمن والایاس» آن الوسلام الذي 
هو دين الله هو أن يكو بين الخوف والرجاء. فهو حقرق: 
ریق ان خن انز عر لسكا 
الإياس من رحمته ظن العجز عن'للَمَفِوء وهما ينقلان عن الول 
أي أن ذلك كفرء وهذا SESS‏ ویب 7 
والإياس» وقد اشتهر عند الشافعية تفسير تفسير الماتريدية 
وعِدُوهما من کباثر الذنوب غير المشتة للردة كما هم( . 

قال رحمه الله: فهذا دِيْئْنا وَأَعتَقَادْنا ظاهرًا وباطنا . 

الشرح بين بذلك أنه لا بد من موافقة فقة الظاهر الباطن إذ 
المخالفة بين الظاهر والباطن من آوصاف ین أي الكفار 

غير الاد کفرهم قال الله تعالی لد نت في اد 

لاک من لا 49 [سورة النساء]» واتحاد الظاهر والباطن 
في اعتقاد الحق دين الانبیاء والمومنین 


۳ 


ل ن ت 
)۱( عند قول المؤلف «والأمن والإياس ينقلان عن ملة الإسلام». 


: الله وا ره 
قال وحمه ا لسن ره ر و 
نکر واه 3 


اید قامت سح« ۱ 
العقا على ۹ ججج الکتاب وازن ی 
الواضحة وإجماع 
ال 
الج شه ا 
وذلك مما اخقص به الإصلام تن بين اک 5 ِ 
والعقل شاهد له» آما سائر الادران : ” ره يات بشىء 
1 م ساثر الادیان فعلی حلاف وی 
وال راا تال ل از ا مر 
0 لئ ل یبا على الریمان وَيَخْیم نا به. 
فد الما سال ا ورن > 
قال الله تعا لي ˆ EEN‏ هي ون 
الدين » قال الله تعالی : EA‏ 22 م 
ر “رد كو 2 9 1 2 رب قد ءاتبتنی من 
عا وعلمتیی ف تاوبل الاکن فاطر السَّمواتٍ والارض أت وى 
1 ل3 iF‏ 2 وف یل ی ل اا 2 1 
ي 0 ری و مسلما اي شیم 4 آسسووة 
قال رحمه الله: وَيَعْصمئًا مِن الأَهْوَاءِ المختا ار متفر قة 
وَالمَذَاِبٍ الرَدِيَّ مثل المشبهة ولعتزلة والجَفْمِة وَالجَبْرئَة 
وَالقَدَربَّة وغیرهم من الذين خالفوا السئّة والحماعة وحالفوا 
لسْلالهة. وَنخن منهم برا وم ندا ضلال رازدبای وَبالله 
العضمة والتوفیق . 


یوسف] 


. E لي‎ A وج اع‎ Ga 
دسي سم د وق 43 را هرز‎ 
وا‎ OD 
جازم باه ره اج مرن بان ون ماک آمز‎ pg بل‎ 

وأن الأمر بيد الله وأن الله مصرف القلوب e‏ 
الباد. لیس العباد مالكي آمورهم علی الحقیقة :۱ 5 


شرح العقيدة | 
طحاو 


با يعي عا و الام الباجل و 
الشرح الوت نمی الک وا ای 
النفوس» وقد بطلق آتهوک ؛ الأرذ ع 0 
و : 3 > و 3 
نهر ا نر ن السماء والا رض 2 وی 
وفکی النولف أ شبهة والجهمية والقدرية تاکیدا لما ذی, 
قبل هذاء لأن التحذير من هذه E‏ 
ا ا انا الجهمية فهي طائفة منسوبة إلى 
جهم بن صفوان كان يقول: إن الله هو هذا AE ee‏ 
وعلى كلق هذا قوله الذي أظهره أخيرّاء وكان يقول بنن, 
الجنة والنار. له 
عن القدرية: «أبلغوهم أي بريء متهم وهم برءاء منى) رواه 
A‏ : 
مسلم في الصحیح وغیره 9 
وقد شرح هذه العقيدة شار حلأ دعا فیها إلى الضلال 
اس 8 E‏ ۱ 9 ۲ ۳ ی و 
ا ی كاعتاد از انم مه نو ین تیمیت وکانه ظل 
بان :بخ لیف .شم مت الا ال مه الامة من 
زيفيت باج ان یعرف زیغ این تيمية فلینظر ما ذکره 
خی کت ر 7 0 
ب ساب نجم المهتدي دعر آبن المعلم القرشی وهو 
کجات ۰ 1 
ب كبير» وکتاب عیون التوارر: 
: : ۰ 3 لبح للصلاح الصفدی. ولینظر 
في تن الدعي کے ار ادن 
پا م :+ د زغل العلم والطلب فانه دکر 


ب ب بعض ما بستحقو نه » 
و لا ذم ب انم 
المعاصرين من الطحن في نسبت سبته إلى الذهبي لان الا 
السخاوي دکز ذلك عر الذهبي 


في تن الإعلان با 
۱ ا بالتوبیخ لمن 


قال الامام آبو منصور البغدادی) : «وآما آصحاینا 
نان شیخنا آبا الحسن الأشعري رخ ی 


أهل السنة لهات قَإِلوا بتكفير كل مبتدع كانت پدعته كفرًا و 


أنه إلى كفر كقول) من يزعم آن معبوده صورة آو له حد .أو 
نهاية» أو يجوز علیة لگ رکة والسكون أو أنه روح ينتقل في 
الأجسادء وأنه يجوز عليه اء آو علی بعضه» آو قال انه ذو 
أبعاض وآجزای وكقول المعتزلجمفي علم الله عر وجل وقدرته 
وحياته وسمعة ویصره وروژیته» وقولمكسخدوث زرادته بو کلام 
وإثباتهم خالقين كثيرين غير الله عر و- لله نفي علوه علمه وقدرته 
يوجب إحالة كونه قادرّا عالمّاء وإحالةٌ ا ل موی 
إبطال وجوده» والقول بحدوث كلامه يوجب أن يكون کلامه 
من جنس کلام النّاس» وأن يكون الناس قادرین .علئ معارضة 
القرءان بمثله وذلك يبطل إعجاز القرءان وکوئه دلیلا على صدق 
نبينا كك وأن من أثبت خالقًا للخير والشر غير الله عر وجل 
فهو القدري الذي آخبر الرسول عليه السلام بأنهم رای 2 
الامة ونهی عن مناکحته والصلاة عليه» وذلك أن قول القدري 


. ۷۷ الاعلان بالتوبیخ لمن ذم التاریخ (ص/‎ )١( 
.)۱۸۹ - تقسیر الاسماء والصفات (ص/۱۸۸‎ ۲ 


شرح العقيدة | 
طساو 


له 
O‏ ۳ ۳۰۰ 
لا المج 
ول المجوس ؛ لي ۱ مب إنما 
سره ای بخلق الخیر والاخر یخلق الشرّى دفالن 
قالت بخالفین | ۱ أن لفاك قروو 
E‏ کیرین» وزعموا اد اچ اي 
القدرية بخالقین چم ی کون الشیء فلا یکون ویکر ۲ 
نع و نا GED‏ 
يقدر ا ی وا OE‏ رر 
الشىء فيكون» هذه صفة المقهور أ جز . انتهى. 
۷ ۱ ت یلها ۱ 
ثم قال رحمه :الله تعالی ما نضه 9 تا ا 
لسبونة سار هل الاواء الضالة فان هل الستةوالجما 
ن ُن هل الأهواء المودية إلى لکفر (ا بصح منهم 
طاعة لله عر وجل مما يفعلونه من صلاة وصوم وزكاة وحم 
لأن الله تعالى آمر كى بإيقاع هذه العبادة على شرط مقارن 
إلى الله تعالی مع اعتقاد صفق لاله على ما هو عليه ول 
يجوز أن يقصده بالطاعة من يحريفه» وقد بینا قبل هذا أن 
المعتزلة وسائر أهل البدع الضالين بيجعارفين بالله عر وجل 
لاعتقادهم فيه خلاف ما هو عليه في عد جکمته» ولیس 
شىء من الطاعات يصح وقوعها طاعة من العبد له عز وج" 
من غیر قصد منه لی التقرب به إلا طاعة واحدة وهی النظر 


مت سل ا ها دای E‏ 

)۱( وبما نقله البغدادي أبو منصور عن الأشعري یعلم آن کتاب مقالات الا سلامیین 
العجتبوب للأشعري المشهور لا تصح تضينه إلى" آلاشتغری |د یه تراد نکد 
القدرية والمشبهة وغیرهم من المنتسبين إلى الإسلام فلو كانت هذه المقالات 
ناد ادن إليه لم یخت ابره جلى الیخدردی وی من كباز اماه 
: 1 ذلك اله )ا لود ته معتمدة نقلها ثقة عن ثقة حتى ينتهى الإسناد 
إلى صجري وكذلك نسخة كتاب «الإبانة») المطبوعة غير صحيحة النسبة إليه 
لمخالفة ما فيها ما هو متوار e‏ ون نیز ۱ 

0 ا سعري . الشارح. 
تفسبير ألا سماء والصفات (ص/٤۱۹).‏ 


١‏ 5 العقیدة الطحاوية 
سر 


tor 


متدلال الواقع من الملش ١‏ . 
ai EE 3‏ 
يل نظره اس له اا وکر ی و 2 0 
۱ إلى الله ع ۰ 4ك تعالى فلا یصح منه 
۳ افلا A e‏ نه يها وم يدها من 
ای لا دمل لان عرقه بزازه 
8 ۰ العة 5 ۰ 
وقصد بفعله التقرب إليهء وأهل لیر خا هون عن 
رطاعته فخرجوا من اجل تلك كن یمان ود یار أن 
الإسلامء والحمد لله على العصمة من البدعة» انعفن کلام آبي 
منصور البح : 

قلت : آراد لام أبو منصور بأهل الأهواء الغلاة وهم 
القائلون بأن العبد يلقي فعله الاختياري بقدرة أعطاه الله إياهاء 
وان الله كان قادرا على آفعال العبد قبل ان یعطیه القدرة 
عليها ولما أعظاة القدرة عليها صار عاجدًا عنهاء» ولا يعني 
بذلك المعتزلي الذي لا يعتقد هه إنما يعتقد أنه لا شفاعة 
لأهل الكبائر إذا ماتوا بلا توبة. لبي اي يقتصر على 
قول إن صاحب الكبيرة يكفر ونحو ذلك. - 


۹ 


معر فة الله 


() يعد طاعة لأنه قصد الوصول لمعرفة الله لكن ما فيه ما “د مرغ ال بع 
هذا آراد آن يعرف بالاستدلال بالدلیل العقلي .. ایح 


شرح العقيدة 
0٤‏ 
د ليا تحلق با فر 
2 ما الشرح بمسائل مهمة لها وی مز 
فنقول : 
# البدعة 
۶ 2۱ الله عنه . 
الشافعي رصي ل ل 5 
۱ لة می التي عناها رسول الله بقوله: اولیاکم 
iS‏ ۱۱ نة بدعة وکل بدعة ضلالت)(۱) 
ومحدئات الاموّر فان كل محدنه ؛ 7 ۲ ان 
وأما بدعة ال ينهي البراجة یقوله 295: :من من لين 
الاسلام سنة حسنة فله رها وأجر من عمل بها بعده لا بنقص 
0 
من اجورهم شی ۶ e4‏ ۱ 
3 4 ا EEE‏ 
قال الشافعي رضي الله 00 : «المسا؟ من الأمور ضربان: 
أحدهما ما أحدث مما يخالف كتابًا او سنه ی آثرا أو إجماعًا 
فهذه البدعة الضلالة. والثانية ما أحدث من الخیرللا خلاف فيه 
لواحد من هذه وهذه محدثة غير مذمومة» انتهى . وبهذا يحصل 
العمل بالحدیئین والسلامة من الغاء انیا والقاعدة 
الأصولية الحديثية آنه إذا حصل تعارض بين دلیلین شرعیین فى 


۰ بدعة ضلالة وبدعه هدى كما قا 
على وجهين: بدعه : 


(۱) آخرجه آبو داود في سننه: كتاب السنة: باب في لزوم السنة. 

)۲ اجرج مسلم في معيو کتاب الزكاة: باب الحث علی الصدقة ولو بشق 
يي ار كلمة طيبة وأنها حجاب من التار؛ وکعاب: العلم + باب من سن في 
الوسلام سنة حسنة أو سيئة ومن دعا إلى هدی أو ضلالد. 

() رواه البيهقي في مناقب الشافعي (419/1), 


العقيدة الطحاوية 


0 
سەر 


a واس‎ 


نی التاریخ آي عرف 1 


E 


اه دل ام و “فمن أمثكلة , 
العقائد ولام وروی الکتاب والسنة م 
والأثر ولم بین برضا انسیا چ 
رایع کت مه قرط وین چ ری 
الأشعري وعترق)ين العاص» اعتبرت رارج التحكيم ضَلالة 
نیم فهموا قولك لق تعالی «إن الك إلا ی (سور 

وسف] على غير وجه وهم قال عبد الله بن عمر في الخوارج: 
«انطلقوا إلى ءايات نزلت ی الکفار فحملوها علی المومنین». 
نإنهم حملوا هذه الاية وبعض “يات الوعيد التي وردت فی 
الکفار على الموّمن العاصي . قالوا ی مخلد في النار كسائر 
الکفار» واعتبروا التحكيم الذي وافق عْللثمیر المؤمنين علخ 
كفرًا منه فکفروه لزعمهم أنه کذب الاية الک إل ين 
4 > ولم پدروا أن معنی الاية أن ما آراد الله وسبقت به 
کلمته لا بد آن یکون. 

ومنها بدعة الاعتزال وهي جعلهم مرتکب المعصية الکبيرة 
خالدًا في النارء فقالوا: لا هو مؤمنٌ ولا كافرٌء آنزلوه منزلة 
و ثم تلت ذلك بدع آخری في الاعتقاد حتی تم عدد 
الاثنتين والسبعین فرقة المعنية بقوله يل: «وإن هذه الامة 


ستفترق على ثلاث وسبعین فرقة ثنتان وسبعون في النار» وواحدة 


شرح العقيدة سرت 
۶151 
اج ا ) 
ا وفي لفظ رواه الترمذي :"ما أن 


» والروايتات صحيحتان ” أولى د كان 
مل وأصحايي والرو 

هذا الحدیتث الافتراق 
4 پا والافتراق المذكور في | ۱ في 
الصحابة لم يمترفو في ل 
ا 0 و ضيه الله بن 3 
العقيدة فلا یمک على ذلك اختلاف E‏ 
eer‏ 
ا 
۳ المعلالهالصحابة ومن تبعهم في نفيهم رؤية المؤمنين 
لله فی الا خرة ذلك لأن الصحابة لم یختلفوا في المسائل 
الاعتقادية وانما اخليهل في الفروع کاختلافهم في توریث 
الاخوة مع الجد وعدم توریلقی. فکان اجتهاد آبي بكر أن الجد 
يرث دون الاخوة وکان اجتتّا3زید بن ثابت وعلی توریث 
الجد والاخوة لأن المسألة ما ينيا نص قرءاني ولا 
حديتي وهذا لا يعاب» ثم من جاء بعد 7 المجتهدین وافق 
اجتهاد بعضهم اجتهاد أبي بكرء ووافق اج مجه رخرين اجتهاد 
زید وعلي فابو حنيفة وافق اجتهاده اجتهاد أي بكر» 

والشافعي وافق اجتهاده اجتهاد زيد وعلي رضي الله عنهم . 
دمن باع الهدى التي حصلت في عهد الصحابة اجتماء 
الناس علی قیام الليل جماعة في رمضان بعدما ترك الرسول 
كك اقب الیل جمامة خوف أن ثبي فى علیهم لو استمر 
وجه لیصلوا ۱ ۲ 
3 7 ۴ عم الیل عن عفرین رکه 


في الحنة وهي الجماعة»" 


نی اع وو مل رل 
(۱) آخرجه و داود في سننه: کتاب السنة: باه 
۳ أخرج ارم مین کي اش 


3 العقيدة الطحاوية 
سر 


۶۰۷ 


OS‏ و كعة 
ینعی اوح هم 7 ۰ ثم قال 


| 
لتي تنا تنامون 1 )00 
لبخاري» أي قیامکم في آول اللیل جی 2 


ریتحدث بعد الرسول ولز صلیتم ا یی ری 


د يك. * اللیل لكان أ 
اما دعا ا چ قم ری پان تز 5 
سرا ل سول لأنه 
POA‏ هيده اش بيه پل علق 


الأنصاري رکشت عندما قدمه المشرکون للقتل. ی 3 
وی ال چن 4099 خییب او من سق ile elk‏ 
رواه البخاري ا هژلاء المشوشین الذین ینکرون علی 
لسلمین عمل المولد 2 علی رز سیدتا میدز 
ادنيا في..شهن ارج الأول با فراع قل :مرن القر ان 
وذكر سيرته كك وما يتبع د کی وینکرون E‏ 
على اللي عقب الأذاي جهرًا حتى جعلذْلِكِ بعض هؤلاء من 
أهل دمشق الشام مثل الزنی بالام حصل دنه 9 يقال 
له جامع الدقاق . 

نقول : كيف ینکر ذلك وقد قال رسول الله و امن ذکرت 
عنده فليصل علی» والمؤذن قد ذكره في أثناء الأذان فمطلوب 
منه أن يصلي عليه إن شاء جهرًا وان شاء سرّا» وقول الرسول 
د «فليصل علی» شامل للسر والجهرء ولو لم ينقل أن 


۳( آخرجه مالك في الموطأ : كنات الصلاة: باب بدء قيام ليالي رمضان» وأخرجه 
البخاري فن صحيحه : کتاب صلاة التراویح: : باب فيان من قام" رشا 

۳( آخرجه البخاري في ينيع ايت المغازي: باب غزوة ة الرجيع ورعل وذکوان 
دشر معونة وحديث عضل والقارة وعاصم ع ثانت وخبیب وأصحابه. 


) 


0 العشده 
شرح مدة الطحاورز 


2 وا یصلون عليه عقب الأذان جهرّاء ولم ين 
الصحابه ر أن بل جعله 
07 فيصل علي مر مطلقاء 
رسول ال : : من دكربي فظ السخاوي في کتابه القول البر 
59 الحديث روا الحا 


ET‏ لم تكن منقطة 
ومن بدح الهادى تنقيط ال ر في عهد 


) المصحف ۴ ن التنقیط 
و کتابة اچ E‏ آول کل سورة وضع دائرة عند اتهاء کر 
ءاية وكتابلا (لچزاء الغلاثين بازاء كل جزء وال حزاب آرباعها 
وأنصافها ونوا نك وکل هذا شىء لم یفعله الرسول إل 
وتف هذه المصاحف ولا نقول ولا 
كت ۱ 5 
فائدة : رو رای تیه دز کح بها ات عن اه 
الا a‏ «حدثنا مالك e‏ وهل بن شعيب 
ورقّا منقوظا بالنحو وكان ان با رای ناوه بذ لتم فاره 
إياه فقال : اقرأ عليه ولا تنقطه بیدك». 


وه 


(۱) قال السخاوي في القول البدیع (ص/ ٠‏ ۰ «آخرجه أحمد وأبو نعيم والبخاري في 
الأدب المفرد وهو عند الطبراني في الأوسط ورجاله رجال الصحیح). اه. 
فا ره ایشا أن يعلى في مسنده (۷/ ۷۵) بلفظ السخاويء و(؟/ ۳۵6) بلفظ 
امن ذكرني فلیصل علي وقال الحافظ فق مجمع الزوائد (۱/ ۱۳۷) 
بعد عزوه لاش یعلی : ورجاله رجال ا 

() المصنف في الأحاديث والاثار (۷/ ۷۳ 


سر 
۳ اا و 5 
| مسحمل ۱ 7 
عبك الله بن بي بكر وابن ی قاله. 4 اتير برضن 
ويد القتل خبیب بن عدی). د من سن الصلاة 
وني کتاب ا مهافت و بي بكر عبد ال 
لله 
| مستاني: في باه نقط ایح ار بن آبي داود 
er:‏ ۰ احدئنا عبد ال 
n‏ بش سنا مه بو یریخ 
لاخ بن بن الولید ۱ : 
بن الوا گن هارون بن موسی قال: «أول 


من نقط المووجف يحبى بن يَعمّرا. 


( حر؟ لد ۱ 
وقال: اید لله حدثنا هارون بن سلیمان حدثنا روح 


حدثنا الأشعث عر بيسن أنه کان لا ری باسا ان تیا 
المصحف بالنحوا. ‏ ۷۲ 


وفال: «حذثتا عبد لله چ أبو عبية IR‏ الأذرعي 
حدثنا هیثم عن خالد قال: رخا ای ابن سیرین وإذا هو 
: في مصحف منقوط» اه. 7 
ثم إن عمل المولد الذي قال فيه بعض ی ی إن الذبيحة 
۳ تذبح لإطعام الناس في المولد أحرمٌ ن ادرب عر 
عمل أحدث ولم یخالف کتابا ولا سنة ولا إجماعًا بل هو 
موافق لذلك. فانه آحدثه الملك المظفر آبو سعید ملك إربل في 
أواخر المائة الساذسف. وكان رجلا عالمًا شجاعًا غازیا» فوافقه 
غلماء عصره على ذلك المحدثون والفقهاء وغيرهمء ذبح »الا 
من الغنم فأطعم الاس وهؤلاء الذین اعتادوا أن يقولوا فيما 


0( المصنف فی الا حادیث والآثار (۷/ ۰0۲۷۳ 
۳ كناب لاسي ی ۲ 61۸ 


شرح العقيدة الط 


3 
سيب ات سرد شاه بنط سر 
۳ رم 


أ 
د ۳۳ این ا ر 
لذن الرسول لم * مة لأن الرسول لم یفعلی 
E‏ 3۳ م 
ا 


ی نو 0 
الحدیث ۱ 1 


آنهم 
ا EN‏ بت ور 
على التي وش اف ارو 

۷1 من ذكرت ازو یکرت ر eT‏ 
- الفاسد؛ فان کانوا يدون العمل بقاعدتهم الفاسر: 
فليكشطوا من المصاحف النقط وخرت الإعراب ونحو ذلك, 
ثم لیتخذوا مصاحف مجردة عن ذلك . :3< 

این سا يكن ها م a!‏ المجوفة بر 
القدر الذي ذكرناه كفاية : تغني عن ا أمثلة کثیرة فمن آراد 
معرفة ۵ البدعة فلیعتمد هذا التعريف الذي عرفه الشافعي ومن 
بح فانه مين وای ومن حاد عنه إلى خلافه فلم ينصح 
نفسه ولا | 

۱ و “سلجنا؟ بل یکون ذلك تلییشا على الناس. عصها 
عن وق اب 


العقيدة الطحاوية 


تحقيق في التوسل وآن منه الاس 


التوسل والتوجه ار رن معي واحد. کذلک وز الازیر 
الفقيه س لخي ي اللين السیکی :یرل زوه ع 
با في وكرت ا شي بعض آلفاظه : «أنه تدنو الشمس من 
تن الناس هه ينما هم كذلك إذ استغاثوا بادم 
وقالوا: با ءادم انت آبو البشر اشفع لنا إلى ربنام). ففی ذلك 
ابات أن استه أي طلبهم من ءادم أن يشفع لهم إلى الله 
بعال استخاثة ‏ ثم )ل التوشل بالتبي وغیره وردت بها ركز 
التى تبين أن التوسل به فين ياته وبعد مماته 
75 الحافظ بو بگر ايهتي یلم نصه : «أخبرنا آبو نصر بن 
ئنادة وأبو بكر الفارسي قالا حدد: تعتهمرو بن مطر حدثنا إبراهيم 
بن علي الذهلي حدثنا یحیی أبن بیو چ اننا آبو معاوية عن 
الأعمش عن آبي صالح عن مالك الدّار ها آصاب الناس 
قحط في زمن عمر بن الخطاب فجاء رجل إلى قبر يى فقال: يا 
رسول الله استسق الله لامتك فإنهم قد هلكواء فأتاه رسو له کیا 
في المنام فقال : إيت عمر فأقرئه مني السلام وأخبره آنهم مسقون 


جائز ومن ذلك ما 


)١(‏ كما وصفه بذلك الحافظ السيوطي في ذیل تذكرة الحفاظ (ص/۳۵۲): «الإمام 
الفقیه المحدث الحافظ المفسر الأصولي المتکلم النحوي اللغوي الأديب 
المجتهد . . ٠.‏ ۱. ه. 

() آخرجه مسلم فی صحیحه کتاب الایمان: باب آدنی أهل الجنة منزلة فیها. 

۲ آخرجه البيهقى فى دلائل النبوة (6۷/۷). e‏ 

0 وکان خازن عمر فبعد توئیق عمر له حیث جعله على بيت المال کیف يقال عنه 
مجهول. الشارح. 


شرح العقيدة الطحاورة 
a‏ 
وقل له علياء بالکیس الكيس فاتى 
ما ءالو إلا ما عجزت عنه*. 
A 94 ۱‏ ع اقلم سف ۱ LR‏ 
50 ۱ حافظ ابن < 9 وقال 1 37 اسناو 


الرجل فأخبر عمر فقال: يا رن 


صحیح)" ۳ . انتهى . 
و 101 ۹ و ۱ ۰ 

وروی الطبراني في معجمه فقال ۸ بو مسلم الكشي 
حدثنا آبو محمد الأنصاري ثنا آبي عن ثمامه بن عبد الله ين 
أنس عن أنس أن عمر خرج يستسقي وخرج بالعباس معه 
يستسقى یلها «اللهم انا كنا إذا ُحطنا على عهد نبینا توسلنا 
إليك بنبینا» وإثيكوسل اليك بعم نبینا». وقد رواه البخاری*) 
المطلب فيقول: «اللهم إا نتوسل إليك بنبینا فتسقینا» وانا 
نتوسل اليك بعم نبینا فاسقنا) : فیسقون : 

وقال آبو بكر بن آبي الدنیا تیاب المطر وفي کتاب 


مجابي الدعوة"*: (آخبرنا الحسین وی عبد الله حدثنا آبو 


.)٩4۲ - ٩۱ /۷( البداية والنهاية‎ )( 

0 ۳ و 

) تب كاين ویر ون البخاري (۲/ 1۹0 - 4۹7): وروی آبو بکر 
ان ابي شیبه بزسناد صحیح من ظریق آبی صا | ن عن مالك الد 
0 ۲ ا لي لح تماق عن مالك الدار. 
مجهول ولا معنى لقولهم هذا بعد : 3 

, او ميج الحافظين ,ا لوچاو ىمالك ادا 
یی ی رو ا ٍ 
بق 9 وذلك في كتابه «الإرشاد» (ص/ 3۳). ال بي بحر وعمر 

(۳) آخرجه الطبرانی ز | ی 
براي في المعجم الأوسط (۲۱۸/۳). 


(4) آخرجه العا و 
: ري في صحیحه كنبا وم ا 


() کتاب مان الدعوة 


(ص لاه - وه). 


س 


النيسابوري ثنا عطاء 
3 ضاف النا E,‏ 
كيذ تا 0 يا عن خوّات بن 
راللهم نا ۰ اوت ی زْ 


زین e‏ نحن في ایا 


بالناس ف ره 
المؤمنين ما توا طلبت المطر بمجاديح 
السماء التي يستنزل بها ا قا FEI‏ ان 
6ن ار € سل الا یگ ند 7 شوق نوح]ء ثم قرأ 
رور افوا ریک شم نوا اليد وی ا 
(۳ 

ثم روی سیف " عن سبش رن الفضیل عن سجر تن صبثر 
عن عاصم بن عمر بن الخطاب آن جاه من مزينة ة عام الرمادة 
سأله أهله أن پذبح لهم شاخ فقال: ليس فيهن شىء» فألحوا 


عليه فذبح شاخ فإذا عظامها حمر فقال: يا محمداه. فلما 


0 ) كتاب المطر وهو مطبوع ضمن موسوعة ابن آبي الدنيا نا سم - (E‏ 
| ) مجاديح السماء أنواؤها (القاموس المحيط). 


0) البداية والنهاية (۷/ 41). 


شرح العقيدة الطحار 


ل 


۱ DE e 
إن ونو الله 85 مقرت 141 أبشر‎ 


۱ آری في المنام ۲ 
مسی أو في ال" الام وقل له: إن عهدي بك وف المي 


54 فأق ثه 
ی لکیس الكيس يا عمرء فجاء حتى نی باب 
۳ لخلامه : استأذن لرسول رسول الله» فاتی عمو ۳ 
۳7 اقا ین و ER A‏ الله الذي 
هداکم لاوسلام مل رآیتم مني شیثا تکرهونه» فقالوا: | 
لا وعم‌ذاك فأخبرهم بقول المزني وهو بلال بن الحرث, 
هر و قالوا: اما استبطك في الاستقاء فاستسز 
ناء فنادی لج فخطب فأوجزء ثم صلی ركعتين فأوجز, 
ثم قال: اللهم ¥$ عنا أنصارناء وعجز عنا حولنا وقوتناء 
وعجزت عنا أنفسناء حول ولا قوة إلا بك» اللهم اسقن 
وأحي العباد والبلاد. حم 

ورو الطبراني فن المعجم | ا «حدثنا طاهر 
ابن عیسی بن قیرس المصري المقری اتل أصبغ بن الفرج ثنا 
ابن وهب عن أبي سعيد المكي عن روخ القاسم عن آبي 
جعفر الخظمي المدني عن آبي آمامة بن بن حنیف عن 
مه مان بو عيب لذ .رعلا کان يعات إل مان يد اا 
بھی جام له» فكان عثمان لا يلتفت إليه ولا 
انكر في ساجتيي التي این ختیففشکی .ذلك زلیه نشال ل 
اتقو سین اثت الميضاة قتوضاه ثم ائت المسجد فصل 
۰ رکعتین ثم قل : اللهم إني سالك وأتوجه اليك بنبینا محمد 


اون 1 5 ۶ 
۱( المعجم الكبير ( - ۱۸). 


a 


الساعة» وقال: ما كانت لك من حاجة هن ثم إن الرجل 
جرج من عنده فلقي. عشمان بور يجيتب وال لب و 
ما كان ينظرچي حاجتي ولا يلتفت إليّ حتی کلمته ف» فقال 
یمان بن حنیفُ اذإلله ما کلمته» ولكني شهدت رسول الله يكل 
وأناه ضریر فشکیْ له ذهاب بصره فقال له النبي كل 
«نتصبراء فقال: يا سول ليس لي قائد وقد : شق علي 
فقال النبي 295 : «ائت نت الميضأة+فتوضأء ثم صل ركعتين؛ ٠‏ ثم ادع 
بهنه الدعوات». قال ابن حنیف وال ما تفرقنا وطال بنا 
الحدیث حتی دخل علینا الرجل ھی یکن به ضر قط. 
وعبارته في المعجم العف ا 3 «خلانت طاهر بن عیسی 
۳ قیرس المقری المصري التميمي قال نا اصع بن الفرج 
قال ثنا عبد الله بن وهب؛ عن شبیب بن سعید المکي؛ عن 
روح بن القاسم» عن آبي جعفر الخطمي المدني؛ عن ابي 
آمامة بن_سهل بن جف ,عن ع علمان ین یی میک 


ساق الحدیث كما في الکبیر. نم قال عقب الحدیث ما نصه: 


تن سعيد 
لم يروه عن روح بن القاسم إلا شبيب بن - 


ابنه أحمد بن شبيب 
المكي وهو ثقةء وهو الذى سحلي ا 


() المعجم الصفیر (ص/۲۰۱ - ۰٩۳۰۲‏ 


شرح العقیدة | 
ع فد اللا 
1۹1 
۱ ۱ برد الابلی 4 وقد روی هذا | 
اوه :جن ون بن ا 8 لحدین 
5 ۱ 1 هة مر بر یرد 506 
دس من ای جر الخطمي د یز او ا 
ET‏ 
تفرد به عثمان بن عمر بن رسن عبن یولع 
. وروی هذا الحدیث عون بن عمارة كن روج بن 
عع د.بن المنکدر عن جابرء وم فيه عون پر 
عمارة والصواب بحدیث شبیب بن سعید*. 
Di r 0‏ کا اا وک 
ذكر الق لت في زمن عثمان بن عفان رضي الله عن 
للترمذي Cy‏ تابن ماجه وابن خزیمه والحاکم ۳ ثم قال 
بعد ذلاک: ‏ تورواه ۷ اني ودک في آوله قصة»» ثم ساق 
حدیث الطبراني بطوله لمكا عقبه: «قال الطبراني بعد ذکر 
طرقه : «والحدیث صحیح) اتیک 
فمن این لناصر الدين الا لباني زغم لوهابية أ بسح د 
القصة نعذ3 3 3 
بعد تصحيخ الحافظ الطبراني هل وموافقة الحانظ 
ظ دي ميو الحدیث» وكيف راج عد ذلك مع أن 
لطبراني بداً بذکر القصة !داق ] : 
۱ ۱ و ثم اورد المرفوع وهو توسل 
الاعمی. وهذا من الالا: ۰ ع 
وچ زد ۱ دي خروج على اغلا لدی خاد 
هل قالوا: أل لتصحیح وال لتضعیف من 


وظيفة || افظ 0 3 
4 و فل | .4 ۰ ۶ 


5 ع 
والليلة (ص/ 4١١‏ ل 2۰ باب (۰۱۱۹ والنسائي في عمل اليدم 
فيها: 34 طرق» وابن ماجه فی سننه : کتاب إقامة 
WW‏ : >> في صلاة الیعابعی والحاكم فى المستدرك 


العقيدة الطحاوية 


شرح 
a‏ ۷ 
ای ۲ بن أي کتب المصطلح فرتر ۱ 
سس ری و ماه 
و این 


قراف د ا من مرتبة الحفظ بعد الا 
EEN‏ 4 


ا نن E‏ 
اي أن الداع يشوف بر رتم ني انف انی 
صتحته ۰" ویو و يتاب التزم مصنفه الحافظ أنه مقتصر فيه 
على الصحیح . له 


والألباني کانه یری أنا<الشيديث لا یطلق إلا على المرفوع 
۴ وهو + خلاف شا و هو إلى 


الميتة . 

وروی الحافظ البيهقي في کتات الآداب” بت «آخبرنا 
آبو عبد ال الحافظ ثنا آبو العباس هو الأصم "كنا شید ا ل 
ابن عبد الحمید ثنا روح ثنا أسامة بن زید عن آبان بن صالح 
غن مجاهد عن ابن عباس قال: «إن لله ملائكة في الأرض 
یکتبون ما یقع في الأرض من ورف الشجر » تسه آحذا 
منکم عرجة أو احتاج | إلى عون بفلاة من الأرض فلیقل: آعینو 


- *6۵/۱( وأخرجه في الشعب‎ 04۳٩ 


(۱) أ البیهة الآداب (ص/ 


1 باسناد 7۳1 وفي كتاب حياة 


عبد الله بن مسعود. 


شرح العقيدة الطحاوة 
1۸ 


.هنن شاه ااا ادا وترون 
ا | ا او 
5 77 1 | خسن بل مس 1 صد ور 
عندهم فيما جربوا وبال التوفیق؟ اه ۲ 
وثیت عن ابن عباس رضي الله عنهما مرفوعا إلى النبي يلغ 
أن عو الله قال: «فإذا أصات احدکم عرجه بارضص فلا 
فليناد: آعینوا عباد الله». رواه البزار وحسّنه الحافظ ابن حجر 
روي ا مه ومرفوعًا كان الحکم للرفع . 
بن أ 59 في كتاب الدعاء «ما يقول 
الرجل إذا ندت به 2 أو بعيره في سفرء حدثنا يزيد بن 
هرون قال: آخبرنا كين لتق عن آبان بن صالح آن 
رسول الله كلد قال: «اذا نف راید أ | 
م ۳ به احدكم أو بعيره بفلاة من 
رض لا یری بها أحدًا فلیقل : آهچوني عباد الله فإنه سَیعان». 
' وني کتاب الإنصاف في معرفة الاچ من الخلا ف7) عل 
0 4 سا ین جل 2 
لمرداوي ما نصه : «قال الامام ] ۳ 
و و رب طمروخی: يترصل ال 
وس في دعائه, وجزم 7 1 ١‏ ۱ ۳ رد ۳ 
۱ اف لمستوعب وعيره) اه. 
فائدة تتعلق وا 
۲ بر رجل صالح أ : 
تن ۲ و حی : 
م ب لمعیار له 4 
۶ لبي العبا 


() قال الحافظ اله 


كشف الاستار رما یل کب تمع الزوائل (۱۰/ ۱۳۲): 
(0) مصنف ار. ] ۱ 


وروی ابن يبة في مصنفه 


3 


يا امین نی 


«(ورجاله ثقات»» وانظر 


۹ 


سنة تسعمائة وأربع عشرة 
ر زيارة قبر قبر رجل صالح 
".ناد وان أعمل فیه الملي. ابن عبد 
الصلاة ا فیلزمه الإتيان a‏ ی a‏ 
لمطي»" ۰ مخصوص بالصلاین وأما زيارة الاأحیاء من 
الإخوان بات + 1 ذلك والرباط ونحوه فلا خلاف فى 


ذلك» والس ليه من زيارة الأخ في الله والرباط في 


الأماكن التي يراب 1 دنوقب بعض الناس في زيازة القبور 
وء‌اثار الصالحین» هکت في ذلك نهن العبادات غي 
الصلاة» ولأنه من باب الزثلايوالتذكير لقوله : «زوروا القبور 
نإنها تذکر کم الموت»" ۰۳ وکان اني حراء وهو بمكة ويأتي 
قباء وهو بالمدينة والخیر في اتباعهگخ واقتفاء ءاثاره قول 
وفعلا لا سيما فين ظهرت اللا ف اه » 

تم بمَنٌ الله ونعمته هذا لشرح وقد جاء لین كل ما 
بخالف الاجماع في الأصول والفروع وال وات 
العالمین» والصلاة والسلام على سيد المرسلین وعلی ءاله 
وأصحابه الطاهرین . 


)۱( انظر الکتاب (۸۷ ۸۲). 
4 جه أحمد في مسنده ۳/0 ی 
7 ب ما جاء با 
قبو ا :7۹ ۳ اک الجنائز: اي استگذان 
رو . عقو و صحیحه ۱ 0 
دبه عز وجل في زيارة قبر آمه بلفظ : «نزورو القبور فإنها تذکر المو 


1۷۰ 
کے ی 

: ثم الكم الح 
او ارچ ر 


متن العقيدة الطحاوية 


قال العلامة حجة الاسلام آبو جعفر الوراق الطحاوي بمصر 
رحمه الله ۱ 
دوهف عَقبدة هل السّنّةَ والجَمَاعة عَلَى مب فقهاء 
2 شمان بن ثابتٍ الکوفیت وا( وستف 
ري“ وا عبد الله محمد 


ه26 - 2 6 | یی ۰ 
يَعْقَوبَ ا دی لت بن الحَس 


لملة 


N‏ اضوان الله اغد وما يَعْتَقِدُونَ مِنْ أَضول 
الدین» ویدینون به لرت العا 1 نقول في تَوْحِيلٍ الله معتّقدیه 


ی 8 2 6 :2 # 4 اه ا از 
بتوفیق الله: إن الله واجد لا شر E‏ شییء مثله. و 


ء شیء يعجزه» ولا اله غیره. ey‏ 1 ع6 دایم بلا انتهای 
لا یفتی وّلا یی رلا یکو إلا ما بر : الأوْمام ولا 
تذرکه الاقام ولا تا به الأنَامء ص # N‏ يموت يوم 6 5 


خَالِقٌ بلا حاجق اف بلا موه مُمِيتٌ بلا ماه اعت بلا 
مت مدر ما وال تايل زيطا گیل "فا لم یذ بگزنهم شب 

م يكن فبلهم من صفیه. قوب ۲ راء كلك لا 
E‏ بَعْدَ حلي الحأ اش سْتَمَادَ اسم الال 
و بوخداه ابر تاد ام ا مَعْنَى الربُوببّة ولا 
“وليه ومعنی الخالق ولا Kare‏ وکا َه مُحيي المت 


دما أشن 
ا الاسم قَبْلَ اخیایهم كَذْلِكَ اسْتَحَقَ 


o. 20% 


و ر 
1 َء له فقین وکل أه ما ی "یر فدیر» وکل 
۱ ی ی 1 
هلس که و وهو الس a‏ 00 5_3 
پیلیی وقد لهم مار ون بر کر امد 
aê 2‏ ۳ 2 مش و رات > لهم ءاجالان ولم بخت عَلَيه 
نظ كال تیه عم ما هم مور ا 
ع ع ور اك ی رد وان 
وَأَمَرَهم د عدم مويل معصیته . وی" ده 4 
۱ 7 مد اتاو رل ما فا با 
گان ۷ شال 
> و چ شال یکن, ٠‏ بهدي مَنْ یا وَيَعْصِمْ 
ويعّافي فضلا» وضلا من يشا دل 


دم يبلي عَذْلا. وَكُلهُمْ 
یتقلبون في مَْینیه امین فضا پوعَدله وهو مُتَعَالٍ عن الاضداد 


والأتدادء لا را مَضایی ۷ عقب لِحَكوِهء ولا عالت 


انرو. ءامنا ذلك کل وَأَبَْنَا ] ان عنیو. ون مُحَمدَا 


اب عَبْنُهُ المْضطفی» ونبیه المجتبی رل المرنضی» ۳ 
ام الانبیای وإمامُ الاتقیای وس الم > کیب رپ 
لعالمین. > ول دَعْوَى وة بعد نبوټو في وگوی. و 
الميفؤة و عَامَّة ة الجن وَكَافَةٍ الوَرَى بالخق والهدی ار 
والضیّاء. وان القرء ان کلام ال مِنْهُ بَدَا بلا كَْفِية و قؤلاء ونر 
على رسوله وَحْيّاء وَصَدَفَهُ المُؤْمِنُونَ على َلك حَمّاء وَأَيْقَنُوا 
1 کلام لله تَعَالى بالحقيقَة لَيْسَ بمحْلوق ککلام ری فَمَنْ 
سوعه فرعم نه کلام البَسَرٍ فقد گفر داد رم 
ابقر حيثُ قال تعالی مه مَثَرَ 46 فلما أَوْعَدَ 

لله بسقَر رامن قَالَ إن هد إل قول [ بتر ©)»4: عَلِمنا ری نه 
زل کی ان ولا یشب ول ابقر ون وَصَفَ الله بمعنی 


شرح العقيدة ج 


VY 
مه أنه هذا اغتبن وَعَنْ م‎ 
ا حق‎ oa 2 
ا ۳۹ کت‎ ۳ 
2 اة 9 کی كما نطق‎ 
۳ | لأَهْلٍ الجَتّف بير‎ 
کر (6 69 ل ۳ ناظرة 4 و 000 رای‎ ۳۹ 2 
له تعالى وف لا جاء في لك نا پٹ الم‎ 
0 وتاه على ما آرا لا‎ E E عن الم سول َو‎ 
... ودرا با ولا متوهوین 0 دنه‎ 
51 کوک دق‎ E الاير انا‎ 
یبا ۲ مق ۹ عَنْ خالص التَوْجِيدٍ» وَصافي‎ 
تین الکفر والایمان‎ 7 
مَوَسُوسًا تائهًا شاک‎ ٤ 
لا مومنا مصدقاء ولا جاحدًا مک ا 3 الایمان بالروية‎ 
۱ ۹ 
دار السلام لمن اعتبرها نهم بوهم أو له بفهم إذ كان‎ 16 
ويل الروية وتأویل کل معنی يضاف إل الربوبية بر رم‎ 
ولزوم اشا وعليه دين ۲ 5 وم لم یک وه‎ 


3 11 2 EAT 

والتشبیه زل وَل يُصِبٍ يي ان رین جل وَعَلا 9 
al A‏ 

ی يمت مَنْعْوتٌ بنغوت الفردانكة FR‏ في مَعْنَاه 

احلا من البْرَية. وَتَعَالَ ال 

و 1 عن ود الاب وَالأَرْكَانِ 

والاعضاء ۶ والادوّات لا + ۹ ار نا کا 

المبتدعات. والینقمم ر*.. . 4 


1 غم بوذ دفذ أشري بالثيي بر 
7 ۶ ای ينث شام ان ین الغلن» 


العقيدة الطحاوية 


س 


VY 


مه الله بما اة 1 

- دادح الو ما أؤحئ. چا كن اد ا 
> فصلى اله علیه ورل الآ 

الذ ره في جر والأؤلئ. 

والض ي لله تعالی به یا 5 4 حَقٌ: وَالسَّمَاعَةٌ 
الي ادخرها هم حى كما روي في الأخبارء الان الذي 
آخذه Rh‏ 1 ودریته حق. ۰ وقد عم الله تعالئ فیما 
يڙل عَدَدَ من يذل الجَنة وعتد من بذغن الاو جنک 
وّاجذف قلا يُرَادُ في دك العتد ولا بُنقص ینه. وگذیت 
الم فيا لع منهم أن يَفْعَلُوه وکل مُيَسَرٌ لما ملق لَه 
وَالأَغمًا ن بالخوانمم». والسَعید مَنْ سَعِدَ بقضاء الله تعَالین 
۳ من د شقي شقي بقَضاء له تعالی . ا الْقَدَرٍ سر الله تَعَاليل 
في خَلْقهِ تم طلغ على مك مرب ولا تبي مُرْسَل. 
الطَعْيَانء الک کل التطوبية زوك یط وفکرا سم 
ان الله تحالیل وی عم القدر عَنْ تامو وهاه ن مرامه کمّا 
بت وم رف و مير ^ و 
قق إل في کتابو لا بل ما مات ۳ مه 
سان لِم فعل ۳ و خکم الكتاب» ومن رم اك ا 


گان مِنَ الکافرین. ٠‏ فهو جَمْلَهُ ما تاج اليه من هُوَ مور لب 
اواو الله ای وهي درحه م لرایخین يلم د 


ا 
3 


فة اب وال 
کاز یف وا لول n‏ 
ثبت الإيمان الا بقبول العلم e‏ 0 


ما فه فد ريم ٠‏ فلو 
المفقود. نون باللّوْح والقَلّم و E‏ 6 ع 
ی 52 ت 
گر 3 ووه 7 ١‏ 4 ع لله 


جتمع الخلق كلهم 


شرح العقيدة الطحار, 1 


کی OT‏ 
۷ مره وال ولو اتَمَعوا كلهم عر 


بعلو عير كاين لم يَجْعَنُوهُ گائئا لم دروا ڪل 
شىء لَمْ یه اله تَعَالى ! القِيَامَة يذ اخطاً العبدً ز۰ 
بحت القَلَمُ با هو كَائْنٌ الی يوم 

حف 1 


A E‏ رما أَصَابَهُ لَمْ يكن لبخوته. وء ال نب 
يجن ی 70 " کا خلقه. فقدر ذلك فيي 
َد سَبَقَ عِلْمُهُ بکل گائِنِ من ی 


رت ین اقش ولا تقب ولا یل ولا مر 
ناقص ولا اد ین حَلْقِهِ في سَمّاواته رضي 


و 5 
مب م الاغتراف جيل ان 
لل CE:‏ با نذا يك 9 یگ 
ودیت من 
ا ۳ وکا کال في 5 میج 
اک وربوییژه 2 
و 2 تعإلى وان 17 ۳ قدا مقدورا 26 
فد رهر قر 4 و 

5 لله تعاليا ذ مدر حَصِيماء اضر للنّظر فيه 
ول من 1 لین العْیّب را كتِيماء 
لا مقیمّا. لد امس بوفید؟ فخص ۳ 
وَعَادَ بما قال فيه ااك آییما. والخولی" لكي حق. وهر 
مستَغر عَنٍ العرزش وما ذونه و ء وَفوفه» وق 
أغجرٌ من الإحَاطةٍ حَلقه. وَنَقُولُ: : إن الله ل ١‏ 1 ۳ 
کلم اه موس تلا زد وتصد 2001 وت 
بالمَلائگة 2 این والکثّب اش عَلَى المرَسّلین EF‏ 
ماو علی العق الخبين. ی آمل ی ی 
و و رت که هلق ری وله یل ما 
قاله واخبر مصدفین غَيْرَ ھر متورين چو لا نخوض في الله 3 
نماري في وین الله. وّلا نجاو في اك ونشهد أ کلام 
رب العَالَمِينَ ٠‏ ند به الوم الامینٌ لم ا 


مَحَمَّدًَا کیا ' وو کلام الله تَعَالن, را بساویه ف مِنْ گلام 


شرح العقیدة الطحاوية 


المَخُلُوقِينَ: ولا نقول بخلته 


ف ۳ سن ب 5 ی و 2 2 ۰ 
و بضر مع الويمان ذنبٌ ل یله. زمر بتو 
5 من ۴ ۰ و و 3 ۴ 2 بن من 

2 ۰ ۰ ان 2 - 
لمژینین ۳ م الجنةَ برخمیه ولا نامه 


: اولتقو لوو و 
تم 7 والإيّاس قلا مر و و 
الق ود + القِبْلَةِ. ولا يَخْرْجُ العَبْدُ مِنَ الایمان إلا 
بجخود ما أَدشله فِيه . والإيمان 7 الاقرار باللسَان وَالتَضدیقَ 
اجان وجمیع م لمح عن رَسُولٍ اله ین ازع وَالبَيَانِ 
NEE‏ بصعم وَأجيلهه وَأْهْلَهُ فق اضله سرا والتّفاضل 
e‏ لحشْيَّةٍ والتقی ملد الهُوّی وَمُلَارَمَةٍ الأوّلی . 
لو ر اه ولا الرَحْموِ مكمه عند الله أَظْوَعُهُمْ 
و عم للَرءان. والایمان هو الایمان باب وملاتکتی. وک 
0 واليوم الاخر والقدر ځیرو وشرو ولو ومر من الله 
مب وحن مُؤْمِتُونَ یت کله لا ترق بآ من له 
ا سيم لیم على ما جَاءُوا به. هل الگبائر اة A‏ 
۳ الان ONE‏ إا ماتوا وَهُمْ مُوَحَدُونَ وَإِنْ لَمْ 0 


ین RR‏ الله عَارِفِينَ مَؤْمِنِينَ؛ رهم في مشیتنه وخکوه 
ن اء عفر َم وعفا عنم بقضیی ٠‏ گا ذگز ع وَجَلَّ في کتابه 
ر ما دون ذلك لِمَن 257 46 [سورة النساء]» و شاء 
هم في الثار بِعَدْلهِ نم يُخْرجُهُمْ ملها پرخمیه وشناعة 


13 


الشّافعينَ و مِنْ أَهْلِ طاعیه نم يبْعَقْهُمْ إلى جنيو وَدلِكَ بان الله 
الى تولی آفل م ركب وَل عل في این كاه عر 


<۷٦ 
۱ و4‎ + 

HA‏ 4 نالوا من و اس در 

بر ابوا جن شاک حى نلقاك به. ونری الصا 
الاشلام وأغله تا على 1 ای ره 9 
خلت کل بر وفاجر ین آقل له وَعَلى مَنْ ۴ 7 
كول أعن نز باذع يكفر ولا ی 
5 لشفا از هر یلم شىء من ذلك» وج ارهز 7 
له کال لا ری ال ت على أَحَدٍ ین آمو محمد ب إلا 
را اه وت شرع نآ و 
آمُورتا وال 21 ول نذغو عَلَيَْ وميه نرم بدا ین 
طاعتهم وَنْرىَ طعت ۾ مِنْ طاعة الله عر وجل فريضة ما 
۳ ب ص 7 4 م بالصلاح والمعافاف نيع 25 
والجماعة ونج نجتیب لوغ والخلات لفق ونجب اهل 
العذل کات نخس اقل والخيانة. وتقول الله أ غلم 
فينم اشَْبَهعَلَیْتا علمه. ٠‏ ونی E‏ الحَُيْنِ في اسر 
والحَضَّرٍ كما جَاءَ في الأنر. والح راچا وان مج | اولي 
الأمر و ِنَ المُسْلِمِينَ رهم وَفَاجِرِهِمْ إلى قيام ١‏ اة َة لا یله 
شوم ء ولا E‏ ۰ ونون ن پالکرام الکَاتبینَ» ان الله كَل عم 
علینا خافظین» ۰ وین ي الَمَوْتٍ المُوَكلٍ بِقَبْضٍ ازژاح 
العَالمينَء وبعذاب القتر ان ان له اهاد سوال 22 


في یه من وه ويڍو وه َل ما جاعث بو اغبا عن 
سول ۵ 6 رفن الضحابة رضوان اه لومم والقلزٌ روا 
مِنْ ریاض الجَنَةٍ أو مغرف جر ار الثیران. وَنْؤْمِنُ بِالبَْثِ 
وجزاء الاغمال , یوم القِيَامَةٍ ا والجساب وَقِرَاءةٍ الکتّاب 


| 
الاب ولواب والصراط والويران. THT Ha,‏ 


۱ له واه و 


مَقَدوًا 
َالاسْتِطاعَة التي یب بها از ال یال 
رز ا يُوصَفَ املو ۱ خم اه 
۳ج اما الاستطاعة 


E 8‏ ا ۷ 
یل وب ی مت ال تال اج 
٠ O: 1‏ وَأَفْعَالُ الیباد حل الله کب 
اليباد. ولم ا إلا ما ییون ولا ییون إلا 

ما کف وهو تسیر اک 3 ولا قوَهَ إلا بالله نه شوك س 
لاد ولا حَرَكَة لاحدٍ و ل لاخ عَنْ مَعْصية الله إلا 
1 ای وال فک یه و الله موسوم 
إلا بَزفیق الله . A‏ ۽ يجري د 
َقضَائِهِ ودره RT‏ رفك مال 
اجيلك ١‏ بل عابشا َو یر الم باه لس عن کل 
شو خن وت عن عل ڪيب وشن < بقل 
ا شوب > >. رفي دُعَاءٍ الاح َصَدْكَاتِهِمْ مَْفَعَُ نوات 
7 تین ينتج الدّعَوَاتٍِ وَيَقْضِي الحَاجَاتِء وَيَمْلِكُ کل 
2 ولا يَمْلِكُهُ شىء ولا و 1 
ازعم أَنّه] اسْتَعْنئ عن الله 

RK‏ بايد كاعد يق و ؛ وب 
الحین . والله يَعْضَبٌ ویرضی, 


۳۹ فيه وله 


الصييق رضي له 


r TH‏ م شمان رضي 

الا 

مق أ و اي علب نم عل وق للد 
َة المُهْتَدُونَ. وَإِنْ العشرة الذین سماهم رسول 
1 و الجن نهذ هم الجن على ما شهد لبم 
لا هالک رهم | أل بكر وم كنات 


E 


وَعلىٌ » 0 39 يه سعد وی ۲ جل اومن بن 

EE Îs ik‏ 2 وَهُوَ ین هه الم وَضِيَ اله 
عَنْهُم أَجْمَعِيرَ 4 فص حون 4 في أصحَاب رَسُولٍ الله يله 
اجه الَامرّاتِ مِنْ کل دنس ته المقَدّسِينَ مِنْ کل 
جس فَقَدْ بری من الفات. ۹ الکللهین الساوفين ومن 
بَعْدَهُمْ مِنّ التَابِينَ ۳ الحیرٍ والای وأهل مو وَالتّظر لا 

يُذْكَرُونَ إلا بالجویل وَمَنْ ذگرهم بِسُوءٍ فهو علی عَيرٍ السبيل. 
ولا نفضل أحتًا من الاذلء على اح من الأنرياء علوم 
السلام» ويل نبي وا أفضل مِنْ جویع الاولیاء. ٠‏ ونژین م بما 


چ 


جاء مِنْ ن گراماتهی وصح عَنِ الفقات ین رواياتهم. E‏ 


بِأُشْرَاطٍ الحا ين جروج الدجّبال) وتو عیسی ابن مَرْيَمّ 
عليه السام من الما نون بظلوع الشّمْسٍ من مرب 
وَخْرُوج دب الازض مِنْ مَوْضِعِهًا. ولا نصدق كَامِنَا ولا عراف 
Y‏ من مدع شیگا یخالف الکتّاب وال واجمّاع الم 


۰:۷۹ 


الجَماعَةَ حَقًا وَصَوَايًا 
نی الأرض والسمام فان ور و 
1 لذت عند الله سک 09 46 وین اوسشلام» ال الله ا 
ا 4. ومو بی و تما وتنك لك 
سم د ین ار ۳ 9 یت لکم 
7 هت مب مین SES‏ 
ا E‏ جر وبين أن والویاس . نهذ 
7 د هرا وباطتّا وحن برءاء إلى الله ۵ من 
و ر من 
لت الذي نا وبیناه. وَنَسْأَلُ الله تعالی أَنْ يُتَبتّنا على 
الإيمان ویخیم م لام ی ویعصمنا من الأَهْوَاء المخَتَلِمَةِ والآراء 
المتَرقة 5ة والَذامب ی 1 0 


رحالفوا شلات وحن وبي 2 وهم عند 02 0 
وبا له اون و الى 


و 
وا es‏ 29 
لفرقة ریغا 
1 وَعذابًا . ۰ ودین الله 
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- سير أعلام النبلاء» الذهبي وة الوشاله وروت 
- الشامل فى أصول الدين» إمام الحرمین الجويني» مكتبة المعارف - 
الإسكندرية. 
- شرح إضاءة بالجنة من اعتقاد أهل السنت لأحمد المقري» لمحمد بن اع 
الملقب بالداه لط . دار الفكر - بيروت. 
وتران آبي العز الحنفي» طبعة زهير الشاويش - 


بيروت. > 
- شعب الإيمان» البیهقی» ی العلمية - بيروت. 
کی کی نب 
- صحیح البخاري البخاري» مکتبة الرب قوم | لحدينة - الریاض. 
- صحیح مسلم» مسلم» دار إحياء التراث ۱ 7 بیروت. 
- الضوء اللامع لأهل القرن التاسع» السخاوي» دارهإهكتبة الحياة - بيروت. 
_- طبقات الشافعیة» السبکی» دار المعرفة - بيروت. 
- عمل اليوم والليلة» النسائي» مؤسسة الكتب الثقافية - بیرلاگ. 
- عیون المناظرات. السکوني» منشورات الجامعة التویمتية. 
- غاية المرام في علم الکلام» الامدي. القاهرة ۱۹۷۱۰ 
- الغنية في أصول الدین» المتولي» مؤسسة الكتب الثقافية روت 
- فتح الباري شرح البخاري العسقلاني دار المعرفة - پیروت. 
2 الوهاب في تخریج الشهاب» احمد الغماری» عالم الكت - ببروت. 
- ام ييا 3 ۰ نا 5 2 9 1 

الفرق » عبد القاهر التميمي» دار المعر فة - پیروت. 
- ا ا و 
MON‏ ات ی دار الکتب | لعلمية - بیروت. 

7ج في لصلاة على الحبيب الشفيع › السخاوي» دار الكتاب 


العربي - بیروت. 


لحقیدة الطحاویه 
كع 
ويل مجم بان تم اودري و 
5 ف الزمخشريء» دار اه 3 
ا 8 ي یا > يروت" 
ی اقاب من ت ی ا ی از 
. 5 القاهرة . 7 1 للفاكهى, : 

ب مصطفى البابى 


إن المیزان» العسقلاني» موسسة الا 
5 إلى المتناثرة في الأحاديث المتوا 
العلمية - بيروت. 
هة | 5 ا الدنا 0 3 

مجابي ا بي الدنیا» موسسة الکتب اؤ - بیروت. 
بحرا مقالات الاشعري؛ جمع ابن فورك دار المشرق - بيروت. 
.جخ الزوائد اه انیا هيئمي» دار الکتب العلمية - بیروت. 

۱ التهم‌المالکی؛ محما e‏ 
جوع ی 6©6 د ۱ علي صبیح - القاهرة. 
ابجموعة سس تيمية» بومباي - الهند. 
ل الإجماع» ابن حزم #ردإيه الکتب العلمية - بيروت. 
. المستدرك» الحاكم» دار المعرافة+* بيروت. 
56 عوانة» ان عوانة» دار المحوفة - بيروت. 
. مدید ابی يعلى» لأبي يعلى الموصلي» 5 امون - وروت: 
د أحمد» الإمام آحمد» طبعة زهير 0 
_ رد الشهاب» القضاعي؛ مؤسسة الرسالة - بیروت* که 
- مشكل الآثار» الطحاوي» دار صادر - بیروت . ۳0 


يي بیروت. 
كد رتغ الزبيدي یرطب 


- 


- 


= 


- 


دماحفت» اب آبی قليف القاهوة. 
- المصباح المنیر » الفيومي » دار الکتب العلمية - بیروت. 
أبى اه کش ین شية» الدار السلفية - الهند. ۱ 
1 ف روا : نید الثمانية» العسقلاني» المطبعة العصرية - 
الکویت . ۱ 
> یچم البلدان » ياقوت الحموي» دار الفكر ا ۵ 

0 . . : الب KN‏ مت 
- المعجم الصغير» الطبراني» مؤؤسسة الكتب 


- المعجم الكبير» الطبراني؛ أوقاف بغداد. 


زاف اء الهش داد ا جر 

= 1 الستة» ابن تيمية › دار الكتب العلمية - بيروت : 

- موطاً مالك للامام الك دار الکتب العلمية + ج 

- موافقة الخبر الخبر فى نخریج أحاديث المختصر» ابن حجر العسقلاني, 

مكتبة الرشد - الریاض. 

- النهر الماد من لبحر المحيط» لبي حيان» دار الجنان - بيروت. 

- وفیات اجان دار الثقافة - بیروت . 

و المخطو طة 
0 فا - 5١50‏ توحید. 

ف» ابن المنذرء لا له لي 1۲۷ 


- أبكار الأفكار» الامدي ءاد 

- الأوسط فى السنن والإجماع و 
(ستانبول . 

- تفسیر الأسماء والصفات عبد القاهر البخلاللکهی قيصري - ترکیا. 

- حواشی الروضة. البلقینی المكتبة الأزهرية. کک 

- ذخائر القصر في تراجم نبلاء العصرء ابن طولون» چم - ۱:۳۲ تاریخ . 

- شرح إرشاد الجويني, لأبي القاسم الأنصاري» المحمودية ية المنورة. 

- شرح الطحاوية» لأبي الفضل إسماعيل الشيباني» دار الكتب المصرية 
NYA‏ 1 

- شرح لمع الادلة» ابن التلمساني» أحمد الثالث ۹۸۹۰ 

- القلائد شرح العقائد» القونوي» البلدية ۱۹۲۸د. 

- الكافي الشافي في تخریج أحاديث الكشاف» ابن حجر | لعسقلاني» المكتية 


الظاهرية - دمشق. 
- نجم المهتدي ورجم المعتدي» ابن المعلم القرشي» المکتبة الأهلية - 
ارين ۷۳۸ 1 


- النور اللا | + ولي تفع 2 
- ان الساطع في شرح العقائد. نجم الدين منكوبرس» لاله 


9 الناشز رامو رواحي تاي بود سي يي E e‏ دوعا بو O‏ 
جمة الامام الطحاوي ادي as‏ راب وی E‏ با 
10 زة فى ترجمه الشارح ا ی ورور وود ویر 6 و - 

ليلة موجر 4 ا و ووو ووه ها و 

لي زولك الل كا تيم عكر ی سا بانط نو ian‏ ° 

- رحلانه SPORE‏ حا لدجو cA E‏ عط ی Tah‏ 1 

۔ زكر من أثنى عليه ولد ا اب لبوا .انك فود جا وی كو 1 

E E e E ACNE تصانبفه وءاثاره ا‎ - 

- میرته وشمائله ی وی GD‏ یواح کیت ليان 004 

+ مقدمةً الشارح em Sa e‏ الجا “د OO GE E‏ له 

- مقدمة نافعة فى معنی اهل | SL‏ عة Bilateria‏ ۱۲ 

- إزالة شبهة من قال إنه لم ینقل عنه تنم علم أحدًا من أصحابه هذا 
العلم ببسم ا EE‏ ری “للح 1 1 1 رز 

- لماذا سمي علم التوحید بعلم الکلام وان زشانمي كان یتقن 
علم الکلام NE‏ میا تاو وراه بر( 

# بيان أن العقيدة الطحاوية هی عقيدة السلف من آم اة والجماعة E‏ ۱۳۶ 

رش الا ARS‏ فان دید ما ی ۳ رت ون وی و 

, ترجمه الحافظ أبن عساگر (هامش) ای و( کباب وی مد اد 3 ۳ 
ترجمة أبي الحسن الاشعري (هامش) عدولا ااه اب ی رم با ون رز 

* يان أن الله واحد لا شريك له a‏ یو ی لاوا بو 

7 بیان معنی التوفيق والخذلان. وأن الله تعالی هو المعين على الخیر 
والشر اا ال ا السو رب با تا اج ۵9۳551 : 

" بیان الجوهر والعرض وأن العالم محصور فيهما TE OOS rl‏ 

ن أن الله لا شىء مثله اانه وه مره ريون وبع NE RI‏ من م و ا اا ل n Oe‏ 

۱ ۱ 

+ معنی الإله تسمه ماو ROE CIEE TRI A‏ و 0 ا 
۶ أن الله قديم | جام 1 IEE O‏ بت 

I ۲ 17‏ ليد 
7 مان یی و ا د وي ایشا 

ا ۳ والازلي في اللغة مس تست 

* بيان ا. دائم لا نهاية لوجوده BE‏ كوج مع لو CPE CE E E E E e O EE‏ عار 

لله لا تبلغه الأوهام Sh‏ 


- پیان معنی الحي والقیوم N TLE O E‏ 
# بیان أن الله خالق بلا حاجة معن مه م عمو ی وه واه Sse‏ 
E E hr ۳۹ 0 : 5‏ 
2 بيان أن الله رازق بلا مؤنه ومح ذه مب فيك 202122 
# بیان أن الله مميت بلا مخافة باعث بلا مشقة gs‏ امد و ينو ووو ۵۱ 
* بيان أن صفات الله آزلية وأنه لم تحدث له صفة لم تكن في الازل Ns‏ 
اة حیفات اله اندية وانه يسن خالا بارنًا في الأزل E ae‏ 
- صفات الأفعال عند الماتريدية والأشاعرة ا سي ل ع O SEES EE‏ و 
- بيان بأن القول بقدم صفات الفعل لا يؤدي إلى القول بقدم صفات 
المفعول المخلوق معو ONE eren sR O e‏ 
- فوائد تتعلق چا الصفات : A ETE‏ ا ۱ 
الفائدة الأولى : ماک ال تعالی ليست هي عين ذات الله ولا هي غير 
الذات FE‏ دیشک اب ی ما یی در کج بویا هروا اه م اكد وت E‏ دی 
الفائدة الثانية : القول بالق وپعتلاف الناس فيه ERE‏ ۷ مگب سیر 
- الاشعري وجمهور آتباعه غلك الله باق ببقاء قائم بذاته كباقي الصفات ..... ۵۷ 
الفائدة الثالغة: صفات الله تعالی باقیه" بیقاء قائم بذات الله مه وه اه همع کچ ری بر CN‏ 
الفائدة الرابعة: صفات المعاني وهل منهام‌صفة البقاء آم لا مش 9 بت ان 
ارد على من قال بان الله يحدث في ذاتة 4 وکلام في الأزل 
والابد على التعاقب يحدث بعضها بعد بض موس روا زاو وی AER‏ 
# بیان أن الله على كل شىء قدير 05 رخا A‏ سح يم | ۷۳ 
- بيان أن الشىء في هذا الموضع لا يدخل فيه ذات الله 2 AT a‏ 
- بیان أن «الکل» يراد به أيضًا الأكثر مجاژا مواقم وم ال د الاو 
# بیان آن ال علق الخلق بعلمه وا و۱ 
- آحمد بن تيمية أخذ بقول الفلاسفة إن الاجسام قديمة بذواتها 
محدثه بصفاتها والإجماع على تکفیز هذه الطائفة. من الفلاسفة 
وان ابن تيمية يرد (جماع الامة على تکفیر من یخالف في أن الله تعالی 
لم يزل وحده لم يكن معه شىء وانه یصرح في خمسة من کتبه أن 
نوع العالم لم يزل مع الله a E RI RE‏ ل زا 
- السبكي والعلائي نسبا هذه العقيدة الفاسدة لابن تيمية ري و ل 
- تقسيم الموجود إلى ثلاثة أقسام EE RT E‏ ی 
# بیان أن الله قدر مقادیر الخلق موود اه RR‏ ی وروا a‏ و 7 
- مساحة اللوح المحفوظ (هامش) i‏ اجک این ابر ست E‏ 


- بيان أن القدر على وجهین 


و 
و ویو 
5 كرك هاه ف عدر ووه و A OE E N EP‏ 


AN aassusasceeeeeeee 


ان اديه 
عته ونها 

م عن 

معصيته 


يان أن الله بهدي من یشاء فضا ویضل وه ات 
و بان أن الله متعال عن الأضداد والأنداد من يشاء عدلا عا ا سور 
7 اه تاه اد راز ۹ 

CN ge EE 


TO 
۔ ران معنی ا ۱ مه ولا غالب لآ‎ 
و مره‎ 

ی > والفرق بين النبي والر ۷ 

مق امن ٩۳‏ 


- التحذير من قول (Qn,‏ 
فيه ما بحذر» وأن الز إن النبي لم يؤمر بالتبليغ» وأن تفس 
ی أهل السنة» وذكر أن 0 

۲ سل 


لس واجبًا علی الله و 
- بیان معنی الْنضچ4 2 جا عبر و 
و الج ب RE EER‏ 
E‏ المعجزة رسد هرک اا QO‏ 
0 بع ۲ الرسول 3 انم ا ا ی r‏ 
ن آن سیدنا ل كوا 
ا اة خحاة اب 
فيان آن التي تم الانبیاء وماد ع ای A‏ 
0 و یمیت کاقة لاس وا ور سر ی 3 E‏ 
ET‏ 5 نی با سي 
SER‏ عليهم ال e A‏ مه 
فد كلام الله وأن كلا 8 ۱ لك ۱۱۰۱۱۷2۵ 
3 ل ۱ ۳ لله لا يشبه قول <S‏ 
ف معنى قو لمولف : ۳۹ بدا بلا کن 2 0 02000000 ۱۳۲ 
e BERS 0‏ 
و ویازاه | بن اي لعز الحنفي الذي ملأه صاحبه 
ی اد ان اد رل مب 
ا وت 1 E‏ ا ER EE‏ 
ا المقروء: وت r TIT‏ 1 تم E‏ 
E‏ ا لع OE‏ 
ريات ري في أفعال العباد والمقروء والمتلو E‏ 1 
NOS EE e ir ie‏ 
یه الأول : : بيان | مم e‏ 
ومتلوًا ونر ظا أنه قد يستشكل وصف القرءان یکونه قديمًا 
> التنبيه الغا: ومقروءًا لا بهامه قیام الشیء بعدة آشیاء 00 
ES FA‏ 
تبيه ای . أن الحقيقة تطلق ويراد بها كه الث ۳۹ 
يان أن مسئلة الكلام أ مسئلة فى الکلام 
۱:۷ 


Sg > 


رقف 
الکلام على قدر عظمة المتکلم 


شرح العقيدة الطحاوية 


AA 
ه القائم بذاته‎ 
بشم: لجعل کلام الله اهانم ؛‎ ۱ 


- بیان أن ابن تيمية أحيا التشبيه ات ییاز ات 
یحدث شيئًا بعد شىء م اق عه ن: دیا بلقن ابه العید 


| 7 ۳ 8 ؟.. ۹ نا و 
بل نیا له الشره باه خیر من آن بلاه بشي» من هوک ۳ 


و EOE‏ و ۳ 

ميان ا الشافعي ون 2 امو و E‏ ۵ 
IR‏ من دص الل یج + ۳ فى الشاهد الحي القادر 
- رد شبهة للمجسمة وتعلقهم بأنهم لم يجدوا ثم ج NORE‏ 

العالم الفاعل إلا جسمًا ناتسفل 
یات كول الأشاعرة فى الما E‏ والمئلین و 
* بيان قول اللنه: فمن أبصر هذا اعتبر» وعن مثل قول الكفار انزجرء 

وعلم أنه بصفاته (لبيق.كالبشر ا د الا ا MEE‏ 
- مسألة في بيان نفي كان الست بال a‏ ع اک ۶۹ ا 
< رد ثلاث شبه للمجسمة ۲ ا ا کل ای ا ا e‏ خا 
ج الشبهة الأولى: قولهم إن ی لین بالذات لا یخلوان من آن 

۳ ا او رو‎ a E E 
الشبهة الثانية : قولهم إنه تعالى کان ول ثم خلقه أخلقه في ذاته أم‎ - 


خارج ذاته وكيفما كان فقد تحققت الجهة DE‏ اك SORA‏ 
- الشبهة الثالثة: قولهم إن الموجودين لا یعقلان 7 
احدهما بجهة من صاحبه أو حيث هو oe‏ 
- بیان حول رفع الايدي إلى السماء وان تعلق الکرامية ۱ 
بالجهة باطل rE‏ ده وم تا کی رای 
کل ی تتاب اي المرام ودی في ود کول مره بش موی تسده ی ۱ 
= بیان أن بعضر لک ام هشن ال وه شم 

1 یه یثبتو لى جهة العلو من غير استق | 
العرش والرد علیهم RO a See SS‏ 


وا ۱ ال سس و ۱ دنه 111 O‏ 

بان معنی قول المؤلف: والرژية حق لأهل الجنة بغیر إحاطة ولا كفة 

ونصرة ذلك بالادلة وأن ما ورد في ذلك ۵ ۳ ۷ 

أو على ما أراده رسول الله وعلمه وأننا لا ندز : ذلك مب و 

بارائنا ولا متوهمین بأهوائنا e‏ ی ”9 

E r‏ مز عر ا و ا" 

م ا a E‏ ووو E‏ عن 
باك عن رژية الله في المنام وأقوال علماء ی 

۳ 1 3 أهل السنة ذلك ون Nm ١‏ 
کی ی ۱ ين ؛ E‏ 

ذأ ۹ 

ولا تلنت قد الا / 
التسليم والاستسلام a‏ لس چرس 


بر ی وی و يليه 


5 37 ء لف * فد 3 ۲ : ا 
“إن معنى قو 1 بداب ن الكفر والإيمان ا رو مون ۲۳۱ 
38 ری والإقرار وا لود ر موسوسا تائها شاكا .... 
و .. . ول المؤلف: لا موسا مي 5 ۱ 
وین کي و 1 مصدفا ولا چاحّا ركز ا 
رل المواف: ول ۳ isaret‏ ۷۷۷ 
پا رم آو ایا بل ا مل دا ال 
59 با مهم بوهم أي ولها بعهم إذ كان تأویا از و م لمن 
اعتبر 2 ۳ الا ب ويل لرؤية وتأويل ۰ 
کی ا الرعويية يار ويل ولزوم التسليم, 3 کل معنی 
یاف ؛ و : ۰ ا فر e‏ 
بن آن من لم يتوق امن ان زل ولع بصب اف سس YY iie‏ 
روف با دا ولعوت الفردانية سس 
بر ۴ .۰ ا 8 o Ea‏ 
آن لا يشبه اقا من البرية DE‏ وه و ره ود وج 
۾ يان Oa‏ اع عمو وموم ل نز 
و بان معنی 3 تعالی عن الحدود والغايات والارکان 
اء دوات DDD GOLD‏ 
والأعضا و 9 3 ۱ e E‏ 
fi‏ .- نت 0 . 5 
و یا أنه لا تحویه الح اسر لمبتدعات 111110 00010101111 
5 الاستواء با لاستبلاء والقهر و ع 0ف ی )بش ۵ | 
۲۷۹ في الاستدلال على نفي الحركة کون الاتصال بالعالم 
الاننصال عنه ومحاذاة شىء من الخلق عن ااانه بتقول 
اه" المذاهب الأربعة 20111111 ۵ ۳ 
۾ يان أن المعراج حق. وأن الاسراء كان في اليقظة > و ۲۳ 
# بان عن الحو ض E‏ م e ery‏ رک EE‏ لتم AE e‏ 
# بان عن الشفاعة i oba E AREA AT Ra‏ کک" 0 
# بیان عن الميثاق الذي أخذه الله من ءادم وذريته ا ا ل ا 
قل الشيخ أبي 4 ۲ في تأويل عاية الميثاق عن بعض آهل العلم NV‏ 
# بیان أن الله علم فیما لم یزل عدد من یدخل الجنة ومن یدخل النار وأنه 
علم أفعالهم ARE AEE‏ و هط اج 7۳۳9 
# بيان أن الأعمال بالخواتيم يوجن لما O CO‏ و 
# بان في معنی القدر سا RD‏ 
Rd"‏ : 5 3 أن ١‏ | 1 جود 
Kt‏ آن العلم اون علم موجود وعلم مفقود وان یه رو ۳۷ 
وادعاء العلم المفقود کفر بنارا a‏ و ری ان NY‏ 
# بیان عن اللوح ۱ ۰ 1 والقلم الأعلى ا a‏ 
# ان أن الله سبق علمه بکل کائن من خلقه لسري ۳۷۹ 


seen 


1۹۰ 


* بیان |ثبات الوحدانية لله ونفي التدبير 


3 0 ۰[ ۲۸۱ 
5 | لله Sakae‏ 
© تصرح بلع من الكل القلى م ا E‏ 
د ذکر العرش والكرسي مممم ووم ووم وقموفوقنة 1 ۲ ارش 7 دوخ بكل 
ع ا ع و ا ا 
سے ء وفو فه ی سای ی ی ال 71001 esen‏ ۱۸۳ 
ی ولو في دوعو دب ماو ام [5) ۱[ 
انا تعن قول اله تعالی پان عل اضر 0 نيه 
* بیان أن الله اتخذ ابراهيم خلیلا وکلم 9 0 ا ن ا ی 3۳ 
9۲ 
3 ء ت 5 5 0000-0 د ۳ ۰ 
والح ار ع پا ی نی هم 900۳ 
1 07 ا رقزيي اجو و ای او و ار 
- بیان أن الة مح يي لايعو و بو نو و وی 
5 کت از اد ول مایق مین الله ۳ 
* بیان معنى قول الوؤيك: ولا نخوض في الله و ري في دين 


- فائدة فى بیان مذهب" هي في الت والأوصاف من طريق 


زو بت نیز انا 
اللغات مب توس بر سي بت زو نیز 
ا ۳ : + ع تعا 
ak‏ ی بان رن و۱۲ ني ما ورد من آسماء الرب تعالی 


: 2 واتفاة< ی ات ی OR‏ 
وصفاته فى الکتاب والسنة واتفاق و و کی من دی ۱ 
- الإجماع على جواز وصف الله بالقديم ايك مقا وي رك یلق 
- وصفه تعالی بالبقاء 0 ی و EC‏ 


- وصفه تعالى بأنه قائم بنقسه »هرود دی - وه ود موه وه یو 1 :۱۷۰۵ 
- بیان وصفه بأنه کائن وأنه الأول والاخر والظاهر وال بک AVE‏ ا 
- بیان معنى المراء 6ج عم نودو وده وم وه 6 1120 2 و ونين 5 

- دکر بعض من تكلم في علم الکلام من السلف ۱ 
- فائدة: في أن صفة الله ليست هي عين الذات ولیست غير الله 


E‏ هر ون هم هر ب و هباشم 


# الرد على المرجئة في قولهم : ۷۱ يضر مع الایمان ذنب) 
- نقول مهمة من کتاب اکنار الملحدین للكشميري 
# بیان أن المحسنین من المؤمنين عامنون في الا خرة 


ا TO A‏ 
# بیان أن الأمن والایاس ينقلان عن الملة + 1 1 1 1 1 E A A 11 KE‏ 0 
= تفسير الأمن والایاس عند الاشعرية والماتريدية E ET O‏ 


- على العبد أن يكون بين الخوف والرجاء 


E‏ جر نا 
ما یخرج من الایمان من الاقوال والأفعال ۳ 


| 
ا هو الإقرار باللسان والتصلیق بالجنان ۳-9 
4 نا ما أتى به الرسول حق 0 اا r‏ 
ان إن أن کل و ی 
. إن المومنین في اصل الود رن تاره بالعی: 
۳ ومخالفة الهوی ا 56 1:19 ی ۳۳۹۰ 
58 السلف في زيادة الویمان وتقصانه كأبي e‏ وآتباعه وغیرهم coinage‏ ۳۲۸ 
يوسن قول المؤلف: والمؤمنون كلهم أولياء الرحمن وأكر ا 
یال ۳ 2 ۷۳ 
أطوعهم واتبعهم r EG‏ ا يو ا و2 
بان أن الإيمان هو با لله » وملاتکته . وکتبه . ورسله 
الوم الآخر» والقدر ۵ 5 OO CC‏ 
9 مر الذي لا بد منه اصل الإيمان ی ويس 
يان حال أهل الکباثر في الا خر لع و 
۽ پان معنی قول المؤلف: ونری n.‏ كل بر وفاجر من أهل 
القبلة O CO TE EO HENE‏ ادو ا 
A‏ ا ق هل فیها 
ناب آم لا oA ۵ SS o‏ و 
ادا المسترني م ے نی آعماله لا تصح ۳-9 در 
رهم من آهل الأهواء له ع ج00 rh‏ بيع واه ع مب وده عي ممه ملع دوك دماح ام ا 1 
#بان أنه لا د يحكم على حال البر والفاجر من المؤمنين بالتعيين بأنه 
في الجنة أو في النار بل يعلق الأمر بالخاتمة aE I N‏ ی ا رن 
e‏ بعض أكمة التحقيق عن السؤال عن المؤمن المحسن بعينه أين 
هر؟ وعن جماعة المسلمين أين هم؟ 00011 
۴ أنه لا نشهد پکفر ولا نفاق أحد من المسلمين ما لم يظهر من 
شىء من ذلك RES‏ ة نود نوی ی 1 وین بسن EA SR‏ 
“بان أنه يجب تفویض السرائر إلى الله م E‏ ا LL‏ 
* بیان أ 
2" المسلم لا يقاتن. لا یپت شرعي 00 
22 اليك ويل المرتدين فقتل مقاتلتهم وسبی نساءهم وذراریهم بنیز ۱ ۳ 
أن يجوز تال البغاة حتی يرجعوا إلى طاعة الخليفة ل 
رل ابن ویر تيمية “أن القتال مع علي لیس بواجب ولا مستحب یی ۳2 


شرح العقيدة الطحاوية 


¥ 
ان زد الخروج على السلطان الذي انعقدت له البيعة نتم casein‏ ۳6 
رون ألم ليلا ای ۰ البحدیث PEE esses‏ 
EE asas TT ORT‏ 
لوك لوف + رعس لها وال او 7 20111111011 
8 تفیل .بیان أهل الاجتهاد ال عا و ا ۰ 
- بیان آن الاختلافی بين العلماء على وجهين E‏ ال ا ا E E‏ 
- تنبيه: في أن الإجماع ثابت ۶ ا ع E‏ دا که ای TE‏ میب ی 
- بیان افتراء ابن تيمية على الإمام أحمد أنه ب ب ادن عد الوق 

جو اس و سي E TS r‏ 


4# الإيمان بالکرام الكاتبين وملك الموج اب القبر وسواله وأن 


القبر روضة من رياض الجنة أو حفرة E‏ ی مب وگ بای O‏ 
- تفسير قوله تعالی «يَمَحوأ آله ما معا وب 0 وقول الشافعي وغيره 

إنها في الناسخ والمنسوخ ی بر ERA‏ و ی ۳ 
# بیان الریمان بالبعث وجزاء الاعمال والعرض 3 > الكتاب 

والثواب والعقاب والصراط والمیزان E‏ < 1 


و بيان وجوب الإيمان بالجنة والنار وأن الجنة والنار مخلوقتان 
وأنهما لا تفنيان وأن الله يدخل من شاء من عباده إلى الجنة 
فضلا منه ویدخل من شاء إلى الثار عدلا مه 


0 رو وا البلا EE‏ 
# بیان أن الخیر والشر مقدران على العباد eS‏ لس N SN es‏ 
> شیر ا ی تن تیصو جم کت ی 415 E‏ 
- ان أن الفعل يضاف إلى العبدنوأنه يفعل ما قدي الله له وتف رل 
يخرج عن ذلك ام یی اا ترح ت ا ا 
# بیان عن الاستطاعة وأنها عند أهل الحق نوعان مقارنة للفعل 
وسابقة له PIRRENG RGA LES‏ 
# بیان معنی قول المژلف : وأفعال العباد خلق الله وکسب من العباد VV E.E‏ 
- بیان معنی الکسب 


ا شه المتزلة ور وز إن العبد إذ 
ا RR‏ مج اي ی 
5 فعل 


HR ل‎ e 
تفرير دليل على أن هز لق کل‎ .)“ 


2 شىء وأن أفعال العباد 
لشىء فیکون خالقا لها E aR‏ 
“ين انفراد اه تعلی بالخلق وابات الک و 
رز في انر 


eee العباد‎ 


ن أن ارتباط. وتلازم الأسباب والمسیبات هو ارتباط وتلازم عادى 
58 . 


7 1 ۱ : عن السبت e‏ 00 
a.‏ يما لأعيان وغيره عن السمندل 
فائدة ١‏ 


بان معنی قول المؤلف: كلم يكلفهم الله تعالى إلا ما يطيقون, 
+ بال 


لا پلیقون إلا ما کلفهم ر ر 
اله وا ولا قوة إلا09اللهي.. 
تم وکل شئ ايچوي بمشيئة 
1۳9 وقدره TE 3 E‏ ۱ 
إن آنه لا یجوز علی اك التفکیر EEE‏ هس 
تام قاد كول المعدلة : إن الله شاء لكل کافر ۲ 


الله تعالى وعلمه 


- تقریر في أن كفر الكافرين وعصيان العصاة وقع بمشتة | علمه» 


۱ فی ذلك نسبة السفه إلى :الله تعا 
وأنه ليس في ذلك نسبة | إلى لی 


۰. 
Kaas 
aoe 
on 


300 ۰ 
کون با 


خخ کی ووو موده و قود قل مه م إلى ران 


OTT‏ و مده لب م مرك 


FAY assess 


۳۸۹ ۰ 


نع ۳۹۳ 


هی ۳ - ۳۹۹ 
# ببان أن في دعاء الأحياء وصدقاتهم منفعة للأموات .... 


ecac 


- قراءة القرءان على القبر تنفع الميت وبیان الدليل على ذلك 


شافعی أنه قال إن القراءة لا تصل للميت 
- پان معني م شهر عن الكإفوي. انه ا القراء 
- معنی قوله تعالی «وآن لش لاسن إلا ما سک( 


ا : ع يقرأ على الة E‏ 
- رجوع الإمام أحمد عن إنكاره لمن يقرأ على القبر 


ا : له طرفة عين فقد كفر ... 6١١‏ 
# بیان معنى قول المؤلف: ومن زعم آنه استغنی عن الله طرفة عين 


i لا کأحد من الوری‎ 20 a 
بیان معنى قول المولف : والله يغضب ویرضی‎ # 


ا ایمان 
1 ۱ لله أن بو ۶ 


وبغضهم كفر ونفاق E‏ ا 0 و ی 2 ونج كرت 
بان معنی قول المولفت: ولا نذکرهم إلا بخیر RARE‏ 
" معنى حديث: «الله ألله في أصحابي» scositeviuesepa oss‏ 


شرح العقيدة الطحاوية 
4٤‏ 
۳ الز ۳ 57 
# بیان معنی حدیث : «لا تسبوا أصحابي لا تسیو ا ا e‏ 
لو أن آحدکم أنفق مثل أحد ذهبًا ما بلغ مد آحدهم ولا نصیفه 


1 ا ا‎ E 

الحدیث وود و دهم و ود PUREE‏ ایب 
4 بات الخلافة بعد رسول 2 لذبي Saed PRN)‏ ا E‏ 
انيه ی ير نو روز ال هت وس 
E‏ ری ا یدق عله 
E‏ ی یت كم اريس اف 
i 4 0‏ ۱ ۱۳۰ 

ی CEES Ê)‏ الو ا وه 

مرن 1 و واه الفقه والنظر من تعظیم الدین مه ل 0 
سس انج واف ول فيل E‏ الاو ما مه 2 ۲۲ 

الأنبیاء رتیه رتیه ور ورام انا ی ا لل خا قي 
2 فاقلة تعلق قهة مود الخضر دص 
> ارد على من يأخذ عن قرم غير الرجوع إلى الكتاب والسنة O N‏ 
# بیان الایمان بکرامات الأولياء-. ممسو مه عم و ف O‏ 
* الایمان بأشراط الساعة: خروج الل2الویاجوج ومأجوج . طلوع الشمس 

من مغریها؛ خروج دابة الأرض و1 EE‏ 
- بياث أن اشراط الساعة قنمان» کبری وصغری 4 ال شوه ۳ ی 
- الرد على التحريرية لقولهم لا یحتج في الاعتقادلاگ | بالمتواتر رز 
- قواعد نافعة E e EL EEN‏ و کک A a O‏ 
# بیان معنی قول المولف: ولا نصدق كاهئًا ولا غرامًا 99 ی 1۳۰ 
* بیان معنی قول المولف: ولا من یدعی شيئًا یخالف الکتاب 

والسنة وإجماع الأمة ا نم E‏ ی و 
- معنی حدیث: «إذا اجتهد الحاكم فأصاب» الخ» وبیان أن اش تیاو 

ل مهنا 0 کی جو مق شا یم دای 

اعتقاداته الفاسدة ی ین ۱ E RP‏ 
ان يمن وول بر جد هی اجان زر 

ونقل ابن فورك لکلام فيد لسن ااشخزي في أمن الخار جر 

على علي o‏ ار ی لس رل a‏ ره 9 
7 بذكر کلام الزرکشي في تخطئة الخارجين على على ا و 
7 معفی حلیث: اوي من آمتي انا .» الجدرت RAR‏ 
< بیان أن من كان ود ميتية الاجتهاد عليه اتبإع المچتهر كماو و 


- لا يصح الاجتهاد مع وجود النص 


شرح العقبدة الطحاوية 


1۹۵ 
- بیان بعض ضلالات جزب التحریر والرد علیهم موه معا ا ٩ ۱۳ ۹ E‏ 
- معنی المس في حدیث: «لأن يطعن في راس أحدكم بمخیط من 
حدید . ٠...‏ الحدیث وه هیده ومد هو ومو ام شا فک نود او سر مرو یز شقن ی SESE‏ 
# بیان معنی قول المولف: ونری الجماعة حمّا وصوايًا والفرقة زيا 
وعذابا NEO EC e DD‏ 1 ا E‏ 3009۳ .۰ 7 
- الخروج عن الإمام من الكبائر ادي ري ادر ام E‏ و ی 
# بیان أن الدين عند الله الاسلام ۳ و وا O‏ 
# بیان معنى قول المؤلف: وهو بين الغلو والتقصير وبين التشبيه والتعطیل 
وبين الجبر والقدر وبين الأمن والإياس EE‏ ما تاعمش بك 
- بیان التأويل الإجداليم والتفصيلى مات ا اش عل ا SAS‏ 4 
- بیان تأویل مجاهد ا0 ای بالعلو O‏ اج وام رود عدا مقع زلف ود 
- بطلان نفي ابن تيمية التأويل التفصيلي عن السلف ی 
- بیان معنی قول بعضهم: لازمإلهههب لیس بمذهب RARER‏ 6۷ 2 
- تنبیه في أن المعتزلة هم القدرية مايه 000 0 0 موق Rox‏ 
* بیان أنه يجب أن يوافق الظاهر الباطن‌چی‌الدین E‏ ل 


* بیان أن أهل الحق برءاء إلى الله من كل 


- بيان من هم الجهمية هسسوم تفای 20 

- التحذیر من شرح الطحاوية لابن آبي العز الحنفي الذي جه باعتقادات 

ابن تيمية الزائغة كالقول بأن العالم لم يزل مع الله RS‏ © یی ای اک 
- ذكر بعض الكتب التي بينت زيغ ابن تيمية ككتاب نجم المهتدي أ : 
وغيره موه مم عه و ea‏ انه وق كلم عاق قم ae 132 ESE‏ 6ه ومع ع قم OS E E O SS EE‏ 
- فائدة فيها نقل الإمام البغدادي عن أبي الحسن الأشعري وأكثر الفقهاء 
والمتكلمين من أهل السنة والجماعة تكفير كل مبتدع كانت بدعته کفرا 


أو أدته إلى كفر م ا ا CONS E EEE‏ 
- الكلام في طاعات المعتزلة وسائر أهل الأهواء الضالة ا OVE SESE‏ 
# فصل : ختم الشارح رحمه الله شرحه على الطحاوية بمسائل مهمة BEERS‏ 
- بيان أن البدعة على وجهين: بدعة ضلالة وبدعة هدى LR O E AS E‏ 
- أمثلة على نوعى البدعة E N E NOE EE‏ کی CE‏ 
# بیان أن الاجتهاد لا يكون فى المسائل الاعتقادية وأن اختلاف 

المجتهدین في الفروع ات ری E E O‏ 


- ذکر أول من نقط المصحف 


شرح العقيدة | 
f‏ طحاو 


۹٦ 
المنادات للأذان‎ SE O E ES 
2 O RI ER gS الکلام‎ - 

وعمل المحاریب 3 0۹ 
ha TES‏ سما سا مج و ادع فر را لير 
- توسل عمر بالعباس a e CO‏ 
- توسل بلال بن اليرت المزني بالنبي ي کدر ممم ممم ممم مر (UW‏ 
گر نمی ساق رد شيف الق دعام: الاج 

6 اه و اي میت ع دمن‎ eee 


- الرد على الالباني في تاع الجزء الموقوف من حدیث الطبراني 


- تحسين الحافظ ابن حجر لحن «إذا آصاب آحدکم عرجة 
في فلاة من الارض. . ٠.‏ الحديث FM OE RE NORE CT OER 0 (Y‏ زب 
- فائدة تتعلق بحکم زيارة قبر رجل بالج حي ا SE‏ د وا مر ی 
# متن العقيدة الطحاوية ی ی مت تس شا من و 1 
SSR ۱‏ 2 هه ی O‏ 


